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Executive Summary

After the outbreak of the Glorious Revolution in Great Britain, as well
as after the beginning of the revolutions in the United States, France and Russia,
there was immediately a sense that, as a result, these countries would never be
the same again. And these expectations became reality. Similarly, it is very
unlikely that the Arab world will ever be the same after the Arab Spring.

Yet most of the Western revolutions were the starting point of a long
period of political instability. France went through almost a century of Terror,
Restoration and uprisings between the outbreak of the Revolution and the
proclamation of the Third Republic. Likewise, Russia and China are still heading
towards democracy. Hence, it would be naive to believe that stable democracies
would be established in the region immediately after the uprisings in the Arab
world.

Therefore, can the Arab Spring be considered as some kind of
Enlightenment? Probably yes, but only on the condition that the concept is
understood properly, since it is unlikely that the Arab Enlightenment will be a
copy of the Western Enlightenment.

According to Immanuel Kant, Enlightenment is just emancipation in the
largest possible sense. It is a broad societal transition from a general tendency of
heteronomous decision-making to autonomous decision-making at all levels.

Whereas with the Western Enlightenment people often experienced the
Church (especially in France) as the most patronizing instance, throughout
Muslim Enlightenment people perceive the West as the main oppressor. Arab
dictators were backed by the West out of fear that religious violence may spring
up. In contrast with Western Enlightenment, Muslims nowadays consider the
clergy as liberators rather than as oppressors.

All too often the West takes it for granted that Enlightenment (as a
process in the development of a people) equals religious emancipation. Yet, not
only in Kant’s theory but also in most sociological and philosophical theories
Enlightenment equals emancipation from whatever instance perceived as
oppressive. However, as Enlightenment is a very general movement at all levels
of society, once emancipation from the instances perceived as most oppressive
are removed, it is highly likely that emancipation from religion will follow
sooner or later.

From that perspective, the increasing affirmation of the religious identity
in the Muslim world, often accompanied with the use of force, can be considered
as another attempt to free itself from the West.

The main focus of this study is a speculation on the long run, with
respect to the final outcome of the Arab Spring. It is a prognosis based on
theoretical models and patterns of some classical authors, such as Immanuel



Kant, Alexis de Tocqueville, Francis Fukuyama, Samuel Huntington, and
Emmanuel Todd.

The Arab Spring is then considered as the starting point of a long search
for a society in which the Arab peoples can recognise their own cultural

identities.
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Voorwoord

Vanaf december 2010 ontstond in de Arabische wereld een
kettingreactie van betogingen, opstanden en revoluties die in een onbeduidend
Tunesisch stadje begon en zich bliksemsnel uitbreidde over bijna de hele
Arabische wereld. Het ongenoegen over slecht bestuur en slabakkende
economieén, evenals het gebrek aan individuele vrijheden en werk hebben heel
wat Arabische regeringen gedwongen tot toegevingen aan hun bevolkingen.
Hervormingen werden doorgevoerd en grondwetten herschreven. In Tunesié,
Egypte, Jemen en Libié werd het staatshoofd de laan uit gestuurd en ook de
Syrische Burgeroorlog, die bij het ter perse gaan van deze publicatie nog steeds
woedt, wordt beschouwd als een onderdeel van het belangrijke geopolitieke
fenomeen dat omschreven wordt als “de Arabische Lente”.

De opzet van deze studie is niet om een gedetailleerde beschrijving te
geven van de feitelijke gebeurtenissen rond dat fenomeen, maar wel om te
speculeren over de mogelijke uitkomst ervan op langere termijn.

Uiteraard hebben voorspellingen altijd een precair karakter, niet het
minst politieke voorspellingen. Bovendien geldt de Arabische wereld sowieso
als een extra grillige regio. Zo had haast niemand de historische breuklijn van de
Arabische Lente voelen aankomen. Zelfs onder de meest gerenommeerde
waarnemers voelden weinigen aan, tot vlak voordien, dat daar iberhaupt iets op
til was. Voorspellingen hebben ook altijd iets fascinerends, maar we hebben er
zo weinig goede ervaringen mee dat we zelden geneigd zijn om die fascinatie te
cultiveren. Toch willen we de krachtproef aangaan. Want de opzet van deze
studie is niet om te voorspellen wat er morgen op de politieke pagina’s van de
Arabische kranten zal staan, maar wel om te achterhalen welke grote evoluties
de Arabische Lente heeft ingezet. Zijn harmonieuze scenario’s denkbaar? In
welke mate is islam verenigbaar met democratie? Hoe zouden de houdingen van
de Arabische wereld en het Westen ten aanzien van elkaar kunnen evolueren?
En wat zijn de mogelijke termijnen van die evoluties?

Terecht wordt vaak ook opgemerkt dat het Westen al te zeer geneigd is
om de Arabische wereld of zelfs de hele regio van Noord-Afrika en het Midden-
Oosten als een homogeen blok te zien. Maar het Westen heeft wel een grote
impact op allerlei politieke gevoelens die daar leven onder de burgers, waardoor
diezelfde burgers zich vaak onderling solidair voelen in hun perceptie van
datzelfde Westen (dat zij evenzeer als al te homogeen beschouwen). Het is
overigens opmerkelijk dat het fenomeen dat we omschrijven als de Arabische
Lente zich heeft voorgedaan in landen die onderling heel divers zijn. Precies
omdat de opstanden zich op zo een vergelijkbare wijze voordeden, is het
verantwoord om een globale benadering van de Arabische regio aan te houden,
wat zeker niet mag beschouwd worden als een veronachtzaming van de
belangrijke onderlinge verschillen die wel degelijk bestaan in de Arabische
landen en subculturen.



Zo beschouwd, wordt het aantal opties al iets overzichtelijker. Wat de
grote toekomstlijnen betreft, werden in het verleden overigens wel speculaties
neergeschreven die van meet af aan klassiekers werden en die tot op heden
interessant blijven. Denken we maar aan Georg Wilhelm Friedrich Hegels
Phanomenologie des Geistes (1807), aan Alexis de Tocquevilles De la
démocratie en Amérique (1835/1840), aan George Orwells 1984 (1949) of aan
Samuel Huntingtons The Clash of Civilizations (1996). Bovendien was er wel
degelijk een boek waarin de auteurs enkele jaren voér de Arabische Lente op een
empirisch sterk onderbouwde wijze verdedigd hebben dat alle voorwaarden
aanwezig waren voor grote politieke instabiliteit in de Arabische regio, te
beginnen met Tunesié. We hebben het dan over het boek Le rendez-vous des
civilisations van Youssef Courbage en Emmanuel Todd.!

In het bijzonder de laatstgenoemde auteur had in het verleden al een
behoorlijke reputatie opgebouwd als Nostradamus van de geopolitiek. Zo had hij
in 1976 de ontbinding van de Sovjetsfeer in detail voorspeld.? Todd realiseerde
zich toen dat in die tijd geen enkele officiéle statistieck van de
Sovjetadministratie betrouwbaar was. Maar uit analyses van onder meer de
thema’s die frequent behandeld werden in de volksliteratuur en op basis van de
organisatie van de instellingen en de schrijnende flaters van de planeconomie
concludeerde hij dat het systeem zou instorten onder druk van “onmondige”
intellectuelen. Zijn analyse bleek veel nauwkeuriger te zijn dan vergelijkbare
voorspellingen over de instorting van de Sovjet-Unie (die doorgaans later
werden geschreven).?

Daarom zullen we in deze tekst trachten twee stappen achteruit te zetten
om in het licht van de geschiedenis, van allerlei beschikbaar feitenmateriaal en
van een aantal maatschappelijke, politieke, religieuze en demografische
fenomenen, verantwoord te gissen naar de grote lijnen van de afloop van de
Arabische Lente. Omwille van het speculatieve karakter van deze oefening
zullen we terugvallen op enkele auteurs die binnen het politieke denken blijk
hebben gegeven van “visionaire” kwaliteiten, al zijn dat soms misschien eerder
“geschiedenisgenererende” kwaliteiten. Het hoeft overigens geen betoog dat we

! Courbage, Youssef; Todd, Emmanuel, Le rendez-vous des civilisations, Editions du
Seuil, collection la République des idées, 2007.

2 Todd, Emmanuel, La Chute finale. Essai sur la décomposition de la sphere soviétique,
Parijs, Editions Robert Laffont, 1976.

% Zo voorspelde ook de Franse historica Héléne Carrére d’Encausse het einde van het
Sovjetsysteem. De basis van haar stelling waren onzekere demografische cijfers die haar
tot de conclusie hadden gebracht dat de ondermijnende kracht vooral afkomstig zou zijn
van laaggeschoolde, Centraal-Aziatische Sovjet-moslims, met een heel hoge nataliteit.
Ofschoon deze analyse destijds ook op veel aandacht kon rekenen, bleek aan het begin
van de jaren 1990 dat de analyse van Héléne Carrére d’Encausse onjuist was en dat
Emmanuel Todd uitzonderlijk vooruitziend was geweest. Cf. Carrére d’Encausse,
Héléne, L Empire éclaté, Parijs, Flammarion, 1978.
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die kwaliteiten steeds met een kritische korrel zout zullen nemen, niet het minst
die van de grootste klassiekers.

Met het oog op de mogelijke uitkomst van de Arabische Lente, zal ook
worden nagegaan in welke mate de heel algemene, eerder clichématige,
gedachten omtrent de onverenigbaarheid van islam en democratie stroken met de
realiteit.

Na een korte inleiding over de Arabische Lente als zodanig, zal
ingegaan worden op de speculaties die destijds ontstonden over de
wereldpolitiek na de Koude Oorlog. Het gaat dan vooral over de periode voor
9/11, al spreekt het voor zich dat deze aanslag (en de westerse reactie erop) de
ultieme bevestiging leek van de bekendste speculatie over het post-Koude
Oorlogtijdperk: Huntingtons these van de fameuze clash of civilizations.
Vervolgens zal deze gedachte geconfronteerd worden met het fenomeen van de
Arabische Lente. Hierbij zal uitvoerig gebruik gemaakt worden van het eerder
vermelde boek Le rendez-vous des civilisations. De titel verraadt dat de auteurs
het oneens zijn met Huntingstons clash of civilizations en waar de beruchte
aanslagen van Al Qaida de clash leken te bevestigen, leek de Arabische Lente
dan weer die prognose af te wijzen. Vervolgens zullen enkele aanvullende
bemerkingen worden gemaakt, waarbij een negentiende-eeuwse auteur, Alexis
de Tocqueville, de belangrijkste bron van inspiratie zal zijn.

Daar waar ten tijde van de Koude Oorlog de Belgische Defensie haar
ogen quasi uitsluitend richtte op het Oostblok, is dat nu meer het geval voor
terrorisme en religieus (veelal islamitisch) geinspireerd geweld. De Arabische
Lente vormde overigens een geopolitieke breuklijn, waarvan het belang
vergelijkbaar is met de Val van de Berlijnse Muur of 9/11. En iedereen die
begaan is met de thema’s van vrede en veiligheid — niet in het minst de
Belgische Defensie — heeft er dus belang bij om meer inzicht te krijgen in de
diepere lagen van dit fenomeen.
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Inleiding






1. Het lopende vuur

Alles begon met een incident op 17 december 2010 dat op zich heel
tragisch was, maar dat vanuit geopolitiek oogpunt eerder een fait divers leek te
zijn. Mohammed Bouazizi, een zesentwintigjarige groente-en-fruitverkoper in
Tunesié, werd door een vrouwelijke politieagente aangemaand om zijn gammele
kraampje met koopwaar te verplaatsen, omdat het op een niet-reglementaire
plaats stond. Hoe het dispuut precies is geéscaleerd is minder duidelijk dan vaak
gesteld wordt. Maar de fruitverkoper was zo aangeslagen dat hij zichzelf
overgoot met benzine en het vuur aan zichzelf stak, met een dodelijke afloop in
het ziekenhuis.

In een aangrijpende VRT-reportage van Rudi Vranckx* werden zowel de
moeder van het slachtoffer als de bewuste agente geinterviewd. De moeder was
vervuld van woede en wanhoop omwille van de wijze waarop haar zoon
vernederd en mishandeld zou zijn door twee politieagenten, een man en een
vrouw. Vooral de vrouw, genaamd Fayda Hamdi, zou haar zoon bespuugd en
geslagen hebben, zijn kraampje omver geschopt hebben en zijn weegschaal
gestolen. Over de mannelijke collega repte ze met geen woord: “Kun je je
voorstellen dat een vrouw een man zo toetakelt en beschimpt?” vroeg ze aan
Rudi Vranckx. Bouazizi zelf zou dit aangeklaagd hebben bij de bevoegde
autoriteiten, zonder gehoor te krijgen. Volgens de moeder was haar zoon in
wezen gestorven van schaamte en vernedering door een vrouw.

De agente Hamdi van haar kant sprak ook geémotioneerd over het
voorval. Ze droeg een hoofddoek en was welbespraakt, maar ze oogde niet
bedreigend. Ze vertelde dat het kraampje vlakbij de moskee en het gemeentehuis
van Sidi Bouzid stond, wat niet toegestaan is. Ze zei dat ze als straf een doosje
peren van hem wilde confisqueren. Bouazizi zou zich daartegen heftig verzet
hebben en zou de agente bij haar uniform hebben vastgegrepen. Daarop besloot
haar mannelijke collega om geen peren, maar wel de weegschaal mee te graaien
en hij plofte die in de armen van zijn vrouwelijke collega. Bouazizi pikte dit
niet, rukte de weegschaal uit Hamdi’s handen, waarbij ze zou verwond zijn. De
agenten zouden alsnog de weegschaal hebben meegenomen, maar Fayda Hamdi
hamerde erop dat zij Bouazizi niet had geslagen: “Dat is gewoon ondenkbaar.
Dit blijft wel een Arabisch moslimland. Een vrouw slaat een man niet!”, aldus
de agente. Enkele uren later nam ze telefonisch kennis van Bouazizi’s
wanhoopsdaad.

* De Canvas-serie, genaamd “De Revolutieroute”, gaf een documentair overzicht van de
Arabische Lente. De hier genoemde reportage werd uitgezonden op 4 december 2012,
zie:
http://www.deredactie.be/cm/vrtnieuws/videozone/archief/redactietips/2.25429/1.149701
9.



http://www.deredactie.be/cm/vrtnieuws/videozone/archief/redactietips/2.25429/1.1497019
http://www.deredactie.be/cm/vrtnieuws/videozone/archief/redactietips/2.25429/1.1497019

Kort nadien heeft president Zine EI Abidine Ben Ali haar laten
arresteren. “Hij zou wie ook opofferen om zijn macht te kunnen behouden” zei
Hamdi en ze trachtte zich nog meer te verdedigen:

“Het regime bande de oppositie en zette mensen uit hun huis. De
economie was een ramp door de inflatie en de werkloosheid, zeker
onder jonge universitairen. Wat dacht u dat het volk zou doen? Zouden
ze zonder Bouazizi niet hebben gereageerd? Het hele volk is in opstand
gekomen. ledereen was woedend vanbinnen. We werden onderdrukt,
maar konden niks zeggen omdat ze met ijzeren hand regeerden. Voor
mij zijn wij allemaal het symbool van de revolutie. EIf miljoen
Tunesiérs zijn een symbool.”

In een land zonder rechtstaat is het sowieso moeilijk om de details van
dit soort incidenten te achterhalen, maar dat is ook niet cruciaal om de Arabische
Lente te begrijpen. In ieder geval zijn de argumenten die de agente aanhaalde,
evenals dat gebrek aan transparante en professionele overheidsdiensten — hoe
dan ook betaamt het niet dat agenten standrechtelijk zelfs nog maar een doosje
peren confisqueren — allemaal redenen waardoor de emmer van de tolerantie bij
een bevolking vroeg of laat overloopt.

Bouazizi had een leven geleid van gemiste kansen: op heel jonge leeftijd
had hij zijn vader verloren, hij had niet kunnen studeren, geen interessant werk
gevonden om uiteindelijk gedwarsboomd te worden in zijn weinig lucratieve
baan van straatventer.

Maar de gevolgen zijn bekend. Hoewel de Tunesische staatsmedia
weinig aandacht hadden geschonken aan het incident, heeft de door de mislukte
fruitverkoper aangestoken vonk niet alleen hemzelf, maar ook het hele land, bij
wijze van spreken, in lichterlaaie gezet. Het incident werd al gauw in verband
gebracht met een veralgemeende sfeer van corruptie in het land en een gebrek
aan burgerlijke vrijheden, wat de hoge werkloosheid en de inflatie van de
voedingsprijzen zou verklaren.

De rellen ontaardden zodanig dat president Ben Ali al snel zijn regering
ontbond en de noodtoestand afkondigde, wat de volkswoede alleen maar deed
aanzwellen tot een luid klinkende eis tot het aftreden van de despoot. Amper vier
weken na het incident zag die laatste zich genoodzaakt om met zijn familie het
land te ontvluchten, richting Riyad, de Saudische hoofdstad waar eerder de
Oegandese dictator 1di Amin ook al had kunnen genieten van een onverdiend
staatspensioen. Noch het Tunesische regime, noch de meeste westerse
waarnemers, noch het Moslimbroederschap en noch de radicaalste islamisten
hadden deze revolutie zien aankomen en eens het zo ver was, heeft het nog een
tijdje geduurd eer al deze actoren zich ook daadwerkelijk realiseerden dat er een
revolutie aan de gang was. Eigenlijk hadden de Tunesische Facebook-jongeren
zelf niet meteen door wat ze aan het ontketenen waren. Maar de nationale brand
deinde alsmaar verder uit.

Nog vooraleer Ben Ali zijn land had verlaten, vielen al de eerste doden
bij rellen in Algerije. Dit werd gevolgd door nog omvangrijkere rellen in Egypte.
Dat laatste land is geopolitiek veel belangrijker dan Tunesié en Algerije: de
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Egyptische bevolking is bijna dubbel zo groot als de Tunesische en Algerijnse
samen, de door het Westen afgekochte vrede met Israél diende bewaard te
blijven, de vrije doorvaart van het Suezkanaal was van economisch levensbelang
en als westerse bondgenoot woog Hosni Moebarak veel zwaarder door dan zijn
collega’s in de regio. Volgens de New York Post was deze autocraat ten tijde
van de revolutie overigens de rijkste man ter wereld.

Voor velen was president Ben Ali tot dan toe een onbekende. Het
Westen schrok dat in dat kleine toeristische oord kennelijk decennialang een
terreurregime de bevolking heimelijk onder de knoet had gehouden. Maar
Moebarak was een veel beter gekende bondgenoot van het Westen. Bij ons
circuleerden wel anekdotes van corruptie die toeristen in Egypte hadden
vastgesteld, maar dat hij geen haar beter was dan die Tunesische dictator, was
nogmaals schrikken. Hij was immers decennialang een symbool geweest van
stabiliteit in de woelige Arabische regio. Als de ontmaskering van Ben Ali al
génant was voor het Westen, was die van Moebarak dat nog meer. Beide
dictators hadden een westerse opleiding genoten en met hun economisch beleid,
evenals hun prowesterse en anti-islamitische politiek, hadden ze meer succes
geoogst in het Westen dan in hun eigen land.

Dat Libié al decennialang geterroriseerd werd door kolonel Moe’ammar
al-Khaddafi was wel algemeen bekend, maar ook met hem hadden een aantal
westerse politici bij momenten gekoketteerd. De media publiceerden oude foto’s
van talloze Europese leiders die hem omarmden, ook Belgische. In Libié verliep
de opstand overigens beduidend grimmiger dan in Tunesié en Egypte. Het leger
bleef er langer trouw aan het establishment en voor het eerst kwam het Westen
toegesneld met militaire steun aan de rebellen. Maatschappelijk was de situatie
er ook anders omwille van de tribale samenstelling van de bevolking, de
afwezigheid van een noemenswaardig middenveld en het meer totalitaire
karakter van het regime. Ik merkte het al eerder op, terwijl vooral Egypte een
massief gestructureerd land was (grotendeels door het leger), had Libié een
krakkemikkige staatsstructuur. Opvallend was ook dat daar bij de eerste
democratische verkiezingen geen religieus geinspireerde partij als grootste
overwinnaar uit de bus kwam, in tegenstelling tot Tunesié en Egypte.

Maar het vuur, dat de intussen tot volksheld verheven straatventer had
aangestoken, leek nog steeds niet te blussen. In Jemen had president Ali
Abdullah Saleh intussen ook ontslag genomen en terwijl het in Libié al een stuk
bloediger aan toe ging dan in Tunesié en Egypte, tart de Syrische Burgeroorlog
alle verbeelding door de systematische schending van de mensenrechten. Maar
in tegenstelling echter tot de bloedige gevechten in Libié kon het Westen zich
veel moeilijker mengen in de Syrische kwestie, omwille van China en vooral
Rusland die daartoe hun veto stelden in de VN-Veiligheidsraad.

Geen enkel land in de regio leek te ontsnappen aan volksprotesten:
Bahrein, Jordanié, Marokko, Irak, Oman, Saoedi-Arabié, Soedan, tot zelfs in

% Fredericks, Bob; Maclntosh, Jeane, Hosni richest in the world. $70B stash, New York
Post, 7 februari 2011.



Israél toe (al was de omvang daar eerder bescheiden). Enkel Qatar en de
Verenigde Arabische Emiraten bleven kalm en al bij al viel het in Saoedi-Arabié
ook nog mee. Regimes die heel royaal kunnen leven van oliedollars worden
doorgaans minder lastiggevallen door hun bevolking, omdat zij minder
afhankelijk zijn van belastinginkomsten. Het niet-betalen van belastingen is een
drukkingsmiddel tegen de staat waarover bevolkingen meestal beschikken, maar
dus niet in die landen. Daar is de bevolking integendeel eerder afhankelijk van
de kruimels die ze krijgt van het regime.

De eerste reactie van het Westen was verbazing: die golf van opstanden
vormde een onverwacht en bliksemsnel keerpunt in de geschiedenis. Maar de
tweede reactie van het Westen was “waar zitten de radicale moslims in dit
gebeuren?” Nog voor ze er waren, zagen we ze al, de salafisten en konsoorten.
Eens ze schuchter opdoken, zagen heel West-Europa en Noord-Amerika massaal
de bevestiging van wat ze hadden gezocht en toen religieus geinspireerde
partijen de verkiezingen wonnen in Tunesié en Egypte, zagen we nog maar
amper een verschil met het Iraanse khomeinisme. Nochtans verklaart die
islamofobe reflex van het Westen grotendeels waarom de despoten zo lang in het
zadel hadden kunnen blijven. Daags na het vertrek van Ben Ali uit zijn land,
schreef de legendarische Britse oorlogsjournalist Robert Fisk:

“It was feted by the West for its “stability” when Zine el-Abidine Ben
Ali was in charge. The French and the Germans and the Brits, dare we
mention this, always praised the dictator for being a “friend” of
civilized Europe, keeping a firm hand on all those Islamists. Tunisians
won’t forget this little history, even if we would like them to.”®

Intussen heeft Tunesié er overigens al enkele nieuwe nationale helden
bij. Op 6 februari 2013 vond immers de politieke moord plaats op Chokri Belaid
en op 25 juli 2013 werd ook Mohamed Brahmi in vergelijkbare omstandigheden
omgebracht. In de beide gevallen werd meteen naar Ennahda gekeken, de
grootste regeringspartij van Tunesié. Zowel de binnen- als de buitenlandse
publieke opinies meenden al gauw dat als deze partij niet rechtstreeks achter de
moord zat, zij toch te weinig had gedaan om de veiligheid van dat soort
opposanten te beschermen. Brahmi was stichter en leider van de socialistische en
pan-Arabische  Echadb-partij. Belaid was mensenrechtenactivist en
woordvoerder van de Mouvement des Patriotes Démocrates, een linkse
oppositiepartij. Talloze malen had hij erop gewezen dat Ennahda te weinig deed
om het dreigende geweld door radicale islamisten tegen te houden. De nacht
voor zijn dood had Belaid nog gesteld: “Al wie zich verzet tegen Ennahda,
wordt een doelwit van geweld”.’

® Fisk, Robert, The brutal truth about Tunisia, The Independent, Londen, 17 januari
2011.

" Morris, Loveday, Uprising in Tunisia as regime critic is murdered, The Independent,
London, 6 februari 2013.



Hij was lid geweest van de Haute instance pour la réalisation des
objectifs de la révolution, maar Ennahda zelf maakte evengoed deel uit van die
instantie. In al de landen waardoor de Arabische Lente is gewaaid, zijn talloze
fracties die zich opwerpen als “de ware behoeders” van de idealen van de
revolutie. Zo heeft Libié vandaag bijvoorbeeld nauwelijks een regulier leger,
terwijl talloze gewapende milities over het land verspreid nauwlettend toezien
dat “de idealen” (begrijp: “hun idealen”) van de revolutie behartigd worden.
Maar onderling zijn die politieke opvattingen dus heel divers. Egypte lijkt zelfs
helemaal terug naar af. Het leger heeft er de eerste min of meer democratisch
verkozen regering hardhandig de laan uitgestuurd en zelf (terug) de macht
overgenomen.

Het zij duidelijk dat het gekibbel tussen een fruitverkoper en twee
politieagenten niet kan volstaan als verklaring van de volksopstand in Tunesié,
die zich uitbreidde over bijna de gehele Arabische wereld. Dat incident was
enkel een sprekende illustratie van alledaagse kwellingen in heel wat Arabische
landen.






2. De valkuilen van jonge
democratieén

De Arabische Lente was een spontane volksopwelling, waaraan geen
publiek debat was voorafgegaan. Een volksrevolutie verenigt mensen, maar als
het een democratische volksrevolutie betreft, verdeelt de daaropvolgende
verkiezing diezelfde burgers. Op langere termijn hoeft dat geen probleem te zijn,
integendeel, want “verdeeldheid” is als zodanig een grondkenmerk van de
democratie. Een democratie laat zich kenmerken door een eeuwige en legitieme
spanning tussen meerderheid en oppositie, door een scheiding der machten,
scheiding tussen Kerk en Staat, de staat die zijn eigen oppositie garandeert via
vrijheid van meningsuiting, persvrijheid, onafhankelijke rechters, stakingsrecht
... Een democratie is een georganiseerd conflict. Dat betekent enerzijds dat het
conflict een permanent gegeven is en anderzijds dat het conflict wordt beslecht
binnen een afgesproken (grondwettelijk vastgelegd) kader.

Op korte termijn is die verdeeldheid doorgaans wel problematisch.
Aanvankelijk had iedereen zich immers wel verenigd tegen de oude
machthebbers, maar ieder met zijn eigen agenda en de onderlinge verschillen
komen pas op de voorgrond wanneer de oude machthebbers zijn afgezet. Een
bevolking die de vrijheid eens heeft geproefd, keert nog zelden terug naar een
duurzame autocratie. Dit betekent dat democratische revoluties doorgaans
gevoerd worden door mensen die de vrijheid nooit geproefd hebben en die dus
niet weten wat democratie precies is. Prille democratieén worden daardoor
veelal geleid door mensen die niet vertrouwd zijn met de kleine lettertjes van de
democratische procedures.

Voor wie niet is opgegroeid in een democratische cultuur is er een
constante verleiding om definitief af te rekenen met het conflict en dus ook met
het genoemde kader waarbinnen democratische conflicten worden beslecht. In
casu zijn er over de Arabische wereld talloze fracties die een verlangen
cultiveren om een eenheid te bewaren rond “de” idealen van de revolutie. Velen
dromen zelfs van een of andere vorm van pan-Arabische unie. Maar het enige
waar alle revolutionairen het over eens waren en zijn, is dat de oude
machthebbers moesten afgezet worden. Eens dat doel gerealiseerd is — zoals in
Tunesié, Egypte, Libié en enkele andere Arabische staten — valt dat verbindende
cement grotendeels weg. In Syrié is bij het ter perse gaan van deze publicatie de
dictator nog steeds niet afgezet, maar daar duurt de burgeroorlog nu al zo lang
dat het Syrische Vrijheidsleger zelfs nu al slaags is geraakt met Al Qaida-
gelinkte rebellen. Ruzie over de verdeling van de buit, nog voor ze is
binnengehaald: het conflict sleept al zo lang aan dat de verdelende factor van het
uitwerken van de nieuwe orde in Syrié zich al opdringt, terwijl de verbindende
factor om Bashar Hafiz al-Assad af te zetten nog speelt ... Het belooft weinig
goeds voor de toekomst van het land op korte en middellange termijn.



Ook de evoluties in Egypte geven te denken. Het Moslimbroederschap,
dat de grootste fractie vormde in de eerste democratisch verkozen regering, was
een schoolvoorbeeld van een partij in een jonge democratie die niet begreep wat
democratie precies inhoudt. Mursi was oprecht ontgoocheld dat hij geen applaus
kreeg van de media. De huidige machthebbers in het land zijn op dat vlak
overigens geen haar beter.

Een typische valkuil van jonge democraten is bovendien dat men de
illusie koestert dat een mandaat van de kiezer om te regeren, alles legitimeert.
Maar een democratie is heel wat anders dan een dictatuur van de meerderheid.
Vanuit democratisch oogpunt zou het bijvoorbeeld onverantwoord zijn dat een
regering de zes miljoen koptische christenen in Egypte als tweederangsburgers
beschouwt. Het democratische principe van stemming bij meerderheid is immers
gebaseerd op het nog fundamentelere principe van gelijkheid (ieders stem is
gelijkwaardig). En omwille van datzelfde gelijkheidsprincipe behoren alle
burgers ook gelijke rechten en vrijheden te genieten. Maar tegelijk is de wijze
waarop het Moslimbroederschap werd uitgeschakeld eveneens zorgwekkend.
Immers, door zich uit te geven voor democraten hadden de Moslimbroeders zich
de woede op de hals gehaald van de meest radicale moslims. Nu de organisatie
als zodanig onwettelijk werd verklaard, riskeert zij onder te duiken, te verharden
en terug te verbroederen met diegenen die sowieso gruwelen van democratie ...,
ook al vertegenwoordigen zij nog steeds de opinie van een deel van de
Egyptische bevolking.

Wat jonge democraten ook al eens vergeten is dat een democratisch
politiek mandaat per definitie beperkt is in de tijd. Maar het democratische
gehalte van een regering laat zich eveneens aflezen aan de wijze waarop zij
omgaat met een nederlaag in de volgende verkiezingen. Dat is een
democratische lakmoesproef die niet iedere legitiem verkozen regering met
glans doorstaat. In een land dat voordien de democratie nooit heeft gekend, is het
allerminst vanzelfsprekend dat de macht zachtmoedig wordt overgedragen aan
een andere partij. Gefrustreerd door de hinder die de vele democratische checks
and balances hebben opgeleverd, menen jonge democraten vaak dat ze in hun
eerste mandaat te weinig kansen hebben gekregen om hun verkiezingsbeloftes
waar te maken. Ze voelen zich daardoor verongelijkt en wijzen de burgers erop
dat alleen zij de stabiliteit van het land kunnen garanderen: “Aprés moi, le
déluge ! ... De noodtoestand wordt dan afgekondigd. Uiteindelijk beseft zowat
elke politieke leider dat hij sterker staat als hij de steun heeft van de bevolking.
Daardoor heeft ook haast elke dictator op een of andere manier wel
democratische ambities (al ontkennen ze dat soms wanneer “democratie” wordt
gepercipieerd als een westerse ideologie). Maar meestal duiken wel ergens
onverwachte omstandigheden op, waardoor de democratie moet wijken voor de
nationale veiligheid, de openbare orde of andere excuses die niet toevallig
stroken met het eigenbelang van de gevestigde orde. Maar het cruciale verschil
tussen obscure dictators met onzekere democratische ambities en de nieuwe
leiders in de postrevolutionaire Arabische wereld is echter dat die laatsten
beseffen dat hun burgers met de revolutie hun eigen kracht hebben ontdekt. De
Arabische wereld leeft vooralsnog niet in een democratische cultuur, maar de
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burgers hebben intussen wel geleerd dat ze niet elk onrecht hoeven te pikken en
ze weten nu hoe ze slechte leiders van de troon kunnen stoten.

Egypte, Libié, Tunesié, Jordanié en nog enkele andere Arabische naties
zijn democratische laboratoria, die op zich heel interessant zijn om te
onderzoeken, maar die ondanks alle tumult kunnen doen vergeten waar het de
revolutionairen van de Arabische Lente precies om te doen was. Olivier Roy gaf
hiervan een vrij realistisch beeld:

“The demonstrators were calling for dignity, elections, democracy,
good governance, and human rights. Unlike any Arab revolutionary
movements of the past sixty years, they were concerned with
individual citizenship and not with some holistic entity such as “the
people,” the Muslim umma, or the Arab nation. The demonstrators
referred to no Middle Eastern geopolitical conflicts, burned no U.S. or
Israeli flags, offered no chants in favor of the main (that is to say,
Islamist) opposition parties, and expressed no wish for the
establishment of an Islamic state or the implementation of shari'a.”®

Het is in ieder geval opmerkelijk dat de eisen van de demonstranten,
relatief gezien, behoorlijk down-to-earth waren. Geen Grote Verhalen over
postkolonialisme, zionisme, de oprichting van een groot kalifaat of nog andere
pan-Arabische of islamitische ideeén, maar wel de vervanging van de
toenmalige machthebbers door democratisch verkozen politici, goed bestuur,
mensenrechten, werk en brood op de plank. De Tunesiérs betoogden ook enkel
tegen Ben Ali (en zijn directe entourage), de Libiérs enkel tegen Khaddafi en
zijn trawanten enzovoort. De Arabische Lente strekte zich dan wel uit over quasi
heel de Arabische wereld, maar al de revoluties waren stuk voor stuk nationale
revoluties.

Pas toen de revolutie al behoorlijk op gang was gekomen, soms zelfs
nog later, is het zowat alle kanten beginnen uitgaan. Maar het Westen is geneigd
zich vooral te focussen op de religieuze aspecten, met alle clichés die daarbij
horen. Het Westen had wel heel wat tirannen jaren in het zadel gehouden, maar
eens de revoluties waren ontketend en dus eens het ook voor het Westen
glashelder werd dat die oude regimes niet strookten met de wil van het volk,
hebben noch Amerikaanse, noch Europese leiders de kant van de tirannen
gekozen. De Egyptische bevolking heeft wel al decennialang antisemitische
neigingen en Israél riep het Westen wel op om Moebarak te blijven steunen, uit
angst voor de porositeit van zijn grens met Egypte (de Gazastrook), maar die
oude tegenstelling was dit keer niet de essentie. Dat bleek trouwens
overduidelijk toen het Moslimbroederschap eind 2012 succesvol heeft
bemiddeld tussen Israél en Hamas.® En wanneer de regering van Mursi de laan

® Roy, Olivier, The Transformation of the Arab World, in Journal of Democracy, Vol.
23, No. 3, 2012, p. 5.

% Zo luidden de laatste twee artikels van het staakt-het-vurenovereenkomst (dat in Cairo
ondertekend werd): “Egypt shall receive assurances from each party that the party
commits to what was agreed upon.” En “Each party shall commit itself not to perform
any acts that would breach this understanding. In case of any observations, Egypt as a
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werd uitgestuurd, hield het Westen zich opnieuw afzijdig omdat het ervoor
beducht was om niet opnieuw eender wie te steunen die bereid was om
islamisten te onderdrukken.™

Pas wanneer de oude regimes werden afgezet, en dus na de eigenlijke
Arabische Lente', ontstond er grote interne onenigheid over de toekomst van de
respectieve landen. Daags na eender welke revolutie woekeren steevast ideeén in
de meest diverse richtingen. Maar, zoals gezegd, die onenigheid is een
belangrijke fase in het democratiseringsproces. Het is dus van belang dat er
vandaag Uberhaupt interne onenigheid is in de Arabische wereld. Laten we
hopen dat dit nog steeds voor Egypte geldt, want een democratie (of een land dat
poogt te evolueren richting democratie) zonder interne verdeeldheid is een
contradictio in terminis. Overigens, waar iedereen hetzelfde denkt, wordt
doorgaans niet hard nagedacht.

Dat de eerste postrevolutionaire regeringen in de Arabische wereld niet
echt democratisch waren, was kortom voorspelbaar. Maar dat hoeft dan niet te
betekenen dat de revoluties een maat voor niets waren.

sponsor of this understanding, shall be informed to follow up.” Zie Agence France-
Presse, Text of Israel-Hamas ceasefire agreement, Parijs, 21 november 2012.

19 7ie Sanders, Luk, Egypte en de naschokken van de Arabische Lente. Zijn en schijn van
de democratisering, Brussel, Koninklijk Hoger Instituut voor Defensie, 2013.

™ 1n regel is het gemakkelijk om duidelijk de vinger te leggen op het beginpunt van een
revolutie. Veel moeilijker is om duidelijk aan te geven wanneer een revolutie precies
eindigt. Sinds een lange tijd is die pan-Arabische revolutionaire koorts eigenlijk gaan
liggen, al wordt de strijd in Syrié er alsmaar bloediger op.
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3. Vooruit of achteruit?

Uiteraard is interne onenigheid geen voldoende voorwaarde om te
spreken van democratie. Zo dient het conflict zich ook af te spelen binnen het
kader van een grondwet, waarover het volk zich democratisch heeft kunnen
uitspreken. En er zijn nog talloze andere regels waarvan doorgaans sporen zijn
terug te vinden in de Universele Verklaring van de Rechten van de Mens. Om te
begrijpen hoe moeizaam de weg naar democratie is, kan het lonen om voor ogen
te houden dat om democraat te worden men het al enigszins moet zijn. Het
begint met goede intenties om vervolgens een proces aan te vatten dat verloopt
met vallen en opstaan, met veel gekibbel en met frustrerende toegevingen aan
andersdenkenden. Elk land dat de sprong naar democratie wil wagen, moet door
dat delicate proces. De landen die al voor de kolonisatie een christelijke cultuur
hadden, hebben bijna allen een Verlichtingsproces doormaakt, wat een cruciale
fase is in het creéren van een voedingsbodem waarin de democratie kan gedijen.
In het Westen ontstonden toen talloze verklaringen waarin mensenrechten
werden geproclameerd, scheiding van Kerk en Staat, scheiding der machten,
enzovoort. Maar toen men al die verklaringen is gaan samenleggen om te komen
tot één grote Universele Verklaring van de Rechten van de Mens, werd geen
enkele moslim uitgenodigd.

Wanneer we kijken naar de landen die volgens Samuel Huntington
ressorteerden onder “westerse” en onder “islamitische beschaving” (cf. supra) en
vervolgens naar de ranking van 2013 van het gezaghebbende en onafhankelijke
Freedom House, dan blijkt dat elk westers land het label “free country”*? heeft,
terwijl slechts één land van de islamitische beschaving datzelfde label heeft:
Indonesié. Bovendien scoort dat land dan op het vilak van “politieke rechten” en
“burgerlijke vrijheden” slechter dan haast eender welk westers land. En
aangezien Verlichting de onvermijdelijke springplank is naar democratie, mag
dus gesteld worden dat grosso modo het westerse blok een Verlichting heeft
doorgemaakt en het islamitische niet.”®

Maar een cruciale vraag omtrent de hele Arabische Lente als zodanig, is
nu net of die golf van revoluties kan beschouwd worden als de start van een
nieuw verlichtingsproces in de Arabische wereld (en omstreken). Aangezien die
revoluties in een aantal landen gepaard gingen met een toenemende vermenging
van religie en politiek, kan het lijken alsof dit helemaal niet het geval is en dat de

12 hitp://www. freedomhouse.org/report/freedom-world-2013/charts-and-graphs

3 Hierbij kan opgemerkt worden dat niet alle landen met een moslimmeerderheid
ressorteren onder Huntingtons islamitische blok. Senegal en Sierra Leone zijn eveneens
landen met een moslimmeerderheid en ook zij kregen het label “free country”, maar die
landen werden geressorteerd onder de beschaving van “Sub-Sahara Afrika”. Turkije, dat
een beschaving op zichzelf vormt en dat bekend staat als een eerder democratisch
moslimland, kreeg dit jaar het label echter niet.
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Arabische Lente integendeel de islamitische cultuur heeft terug katapulteert in
de tijd, een terugkeer naar een cultuur waarin burgers alvast niet vrij zijn in de
keuze van hun wereldbeschouwing, waarin het getuigenis van een vrouw —
conform de Koran — maar half zo veel waarde heeft als het getuigenis van een
man en waarin een vrouw — andermaal conform de Koran — minder
erfenisrechten heeft dan een man.

Toch is het allerminst zeker dat dit de juiste interpretatie is van de
Arabische Lente. Bovendien is het zeer de vraag of de directe rol die het Westen
heeft gespeeld, speelt en zal spelen, stimulerend is voor de politieke en
economische vooruitgang van het islamitische blok.

In ieder geval wordt er zelden gespeculeerd over de finale uitkomst van
het indrukwekkende fenomeen dat werd omschreven als de Arabische Lente. Het
fenomeen brengt alvast weinig evolutie in de grote bezorgdheid van het Westen
over de rol van de islam. Sterker nog, soms lijkt het erop dat de enige evolutie er
precies in bestaat dat het Westen zijn klassieke houding enkel maar versterkt,
namelijk het ondersteunen van alle politiek geéngageerde Arabieren die zich
afzetten tegen radicale islamisten. Nochtans was het juist die westerse houding
die de gehate (seculiere) dictators zo stevig in het zadel hield, terwijl de
Arabische Lente in de eerste plaats het afzetten van die dictators beoogde.
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Hoofdstuk 1 :

Twee tendensen 1n de
Arabische regio






1. Islamisering en
democratisering

Wanneer we de recente ontwikkelingen binnen de Arabische regio (en
omstreken) aanschouwen, vallen twee tendensen op die moeilijk met elkaar te
rijmen zijn, althans op het eerste gezicht.

Ten eerste lijkt er in deze regio zich een duidelijke verharding voor te
doen van de religieuze identiteit, vaak gepaard met geweld. Na de instorting van
de bipolaire wereld werd al snel vermoed dat de nieuwe vijand van het Westen
moest gezocht (en gevonden) worden in islamitische hoek. Tijdens het
dekolonisatieproces had de Arabische wereld zich om begrijpelijke redenen al
combattief opgesteld, al gebeurde dat evengoed in Centraal-Afrika en andere
kolonies. Maar zodra de onafhankelijkheid van de Arabische wereld grotendeels
gerealiseerd was, zijn een vijftal van die landen een heuse oorlog begonnen
tegen Israél. En de onafhankelijkheidsoorlog van dat land liep uit op een
wapenstilstand, niet op vrede. Aangezien de geopolitiek toen was opgedeeld in
niet meer dan twee kampen, werd die strijd grotendeels geinterpreteerd als een
strijd tussen één westerse bondgenoot (Israél) en een aantal islamitische landen
(Egypte, Syrié, Irak ...) die eerder werden beschouwd als vage bondgenoten van
het communistische en dus essentieel atheistische blok. Tijdens de Suezcrisis, de
Zesdaagse Oorlog en vervolgens de toenemende aanslagen van de Palestijnse
bevrijdingsorganisatie (PLO), verhoogde de bezorgdheid van zowel het Oosten
als het Westen. Na de Jom Kipoeroorlog in 1973 volgde echter de eerste
oliecrisis. Toen werd wel een soort vrede gesloten met Egypte (veel later, in
1994, ook met Jordani€), maar de geindustrialiseerde wereld voelde die
spanningen voortaan ook heel concreet in de geldbuidel. In 1979 gaf de
Islamitische Revolutie in het tot dan toe relatief seculiere Iran aanleiding tot een
tweede oliecrisis. De Organisatie van olie-exporterende landen (OPEC) was
hoofdzakelijk samengesteld uit moslimlanden en hun macht op het internationale
toneel nam alsmaar toe. Zo groeide het Midden-Oosten uit tot een factor
waarmee voortaan ernstig rekening moest gehouden worden op geopolitiek viak:
voortaan moest rekening gehouden worden met wat die landen wilden. En de
dooi van de Koude Oorlog deed heel wat oude, onuitgevochten conflicten
heropflakkeren, niet zelden met religieuze inslag. De titel van de klassieker The
Clash of Civilizations werd in het Westen al snel een standaardbegrip. Niet
zelden werd de gedachte gereduceerd tot een clash tussen het Westen en de
islam, met als achterliggende gedachte dat die religie onverenigbaar zou zijn met
democratie. De aanslagen op 9/11 leken hiervan de ultieme bevestiging te zijn.

Maar die logica van radicaliserende islam lijkt diametraal te staan
tegenover die tweede, meer recente tendens, namelijk de Arabische Lente. In
heel wat Arabische landen pikt de bevolking het kennelijk niet langer onderdrukt
te worden door corrupte (seculiere) regimes. Er werd gewezen op de vele
jongeren die de drijvende kracht zouden zijn achter die revoltes, jongeren die
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vaak hooggeschoold zijn, veel hoger dan hun voorouders, en die via internet ook
een veel bredere kijk op de wereld hebben dan de generaties die hen
voorafgingen.
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2. Twee uitdrukkingen
van eenzelfde
verlangen

In de moslimwereld, althans in de Arabische wereld, lijkt religieus
geweld dus hand in hand te gaan met een verlangen naar democratie. VVooral op
het Europese continent lijkt dat contradictorisch, omdat hier (meer dan in de
Angelsaksische wereld) de opkomst van democratie gepaard ging met het
terugdringen van de Kerk. “Verlichting” ging bij ons in regel samen met een
afnemende invioed van de clerus. Wanneer wij westerlingen echter afstand
nemen van de klassieke perceptie die we hebben van onze eigen beschaving én
van de islamitische, dan valt dit relatief gemakkelijk te begrijpen.

Op basis van betrouwbare data kan aangetoond worden dat wij op het
vlak van economie, onderwijs, individuele vrijheden en rechtstaat sterker staan
dan eender welk zogenaamd “moslimland”.** Bovendien kent ons land al sinds
de Tweede Wereldoorlog vrede. Dat is de klassieke wijze waarop het Westen
zichzelf percipieert. Maar wat de doorsnee moslim meer bezighoudt is hoe het
Westen hem heeft benaderd door de geschiedenis heen. De kruistochten zijn nog
levend in veel islamitische geesten, omdat de vernedering van de kolonisatie
daarmee gelijkenissen vertoonde. In strijd met alle mensenrechten werden ook
toen hele islamitische regio’s gekaapt, wars van de lokale eigendomsrechten en
tradities. Het was in die context dat het Moslimbroederschap in 1928 werd
opgericht als een islamitische welzijnsorganisatie die Egypte wilde ontdoen van
alle Britse invloeden. De gruwelijkste oorlogen uit de geschiedenis werden
ontketend door het Westen en werden desnoods tot in Tunesié, Libié en Egypte
uitgevochten.” Wat zouden wij ervan vinden als Libié en Egypte bij ons hun

14 Zie onder meer de Human Development Index van de VN, de jaarrapporten van het
Programme for International Student Assessment, Freedom House en Transparency
International of een eenvoudige vergelijking van economische indicatoren zoals het
bruto nationaal inkomen per inwoner.

!> Hoewel veldslagen zoals in EI Alamein een Europese kwestie waren, blijkt uit talloze
vrijgegeven Duitse, Britse en Amerikaanse overheidsdocumenten dat de Moslimbroeders
vanaf het einde van de jaren 1930 nauwe banden onderhielden met de nazi’s, in de hoop
zo af te rekenen met de Britten in Egypte en de joden in Palestina. Zij ondersteunden
heel wat spionage- en terreuracties van de nazi’s tegen de Britten en verspreidden ook
Arabische versies van Mein Kampf en andere antisemitische literatuur. Zie onder meer
Johnson, lan, A Mosque in Munich: Nazis, the CIA and Rise of the Muslim Brotherhood
in the West, New York, Houghton Mifflin Harcourt, 2010 en Jeffrey, Herf, Nazi
Propaganda for the Arab World, Londen, Yale UP, 2009.
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onderlinge veldslagen kwamen uitvechten? Ook de dekolonisatie verliep weinig
elegant. Om de stabiliteit van onze petroleumgestuurde economie te garanderen,
hielden we seculiere dictators een hand boven het hoofd. Zowel de Tunesische
Ben Ali als de Egyptische Moebarak genoten vaak meer vertrouwen in het
Westen dan onder hun eigen bevolking. Eeuwen van Europees antisemitisme
zijn uitgedraaid op een joodse staat, pardoes in Arabisch grondgebied.’® Zoals
gezegd, verliep de totstandkoming van de “Universele” Verklaring van de
Rechten van de Mens zonder Arabische inspraak. En, met uitzondering van
China, komen alle permanente leden van de Veiligheidsraad (met vetorecht en,
volgens het non-proliferatieverdrag, als enigen gelegitimeerd om kernwapens te
bezitten) voort uit een christelijke traditie. Kortom, in de Arabische wereld
worden niet alleen de eigen politieke leiders, maar ook het Westen beschouwd
als onderdrukkers. Zowel het religieuze geweld tegen het Westen als de golf van
Arabische opstanden kunnen dus gezien worden als verschillende uitingen van
eenzelfde Arabisch verlangen om zichzelf te kunnen zijn, als volk en als
individu.

Tot nader order prevaleert in het Westen het cliché van de clash of
civilizations, aangezien in de meest spectaculaire voorbeelden van de Arabische
Lente (Tunesié, Egypte, Libié en Syrié) het volk zich keerde tegen een seculier
regime, terwijl er onder een deel van de opstandelingen religieuze motieven een
rol speelden, ook al kunnen we die tot op heden moeilijk inschatten.
Onvermijdelijk roept de onzekere uitkomst van de Arabische Lente
herinneringen op aan de Iraanse Revolutie. Dat was immers ook een authentieke
volksrevolutie, geen militaire coup, maar een brede opstand van geestelijken,
studenten, intellectuelen, middenstanders en middenveldorganisaties. Daarbij
werd het seculiere, door het Westen gesteunde regime van de sjah onzacht
vervangen door een theocratisch regime in handen van ayatollahs. Spontaan
ontstaat daarbij de gedachte dat als het Westen zich toen wat minder zou hebben
bemoeid met dat land, Iran vandaag misschien geen nucleaire dreiging zou
vormen.

De eerste regimes in de landen waar de leiders werden afgezet, geven of
gaven nog geen helder beeld van de mate van democratie die we in die landen
binnen pakweg tien jaar mogen verwachten. ledereen houdt alvast zijn hart vast
voor de toekomst van Syrié. In Egypte vond er ondertussen al een regimewissel
plaats, maar ook de vorige regering zond signalen uit die heel sprekend zijn voor
die onduidelijkneid. Zo was er het “tweet-incident” tussen de
Moslimbroederschap en de VS-ambassade in Cairo. Na demonstraties van
islamitische manifestanten tegen de Amerikaanse ambassade in Cairo, stuurde
het Moslimbroederschap op woensdag 12 september 2012 de volgende tweet
naar de ambassade: “We r relieved none of @USEmbassyCairo staff were
harmed & hope US-Eg relations will sustain turbulence of Tuesday’s events”.
Het antwoord van de ambassade liet van zich spreken: “Thanks. By the way,

16 De eerste buitenlandse wapenfeiten van de Moslimbroeders waren gericht tegen joden
in het Britse mandaatgebied Palestina.
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have you checked out your own Arabic feeds? | hope you know we read those
too.” Daarmee werd verwezen naar Arabischtalige tweets die eveneens
afkomstig waren van het Moslimbroederschap en die lovend spraken over de
Egyptische opstandelingen die voor de ambassade opkwamen voor de
overwinning van de Profeet. De Moslimbroeders hebben namelijk zowel een
Arabischtalige als een Engelstalige website. Waar de Engelstalige destijds
veeleer diplomatieke taal sprak, was dat minder het geval op de Arabischtalige.
Niettemin antwoordde de Moslimbroederschap: “we understand you're under a
lot of stress, but it will be more helpful if you point out exactly the Arabic feed of
concern”. Alleen al omwille van de naam van de toenmalige Egyptische
meerderheidspartij — Moslimbroederschap — baarde heel Egypte het Westen
grotere zorgen dan bijvoorbeeld Libié."

Maar intussen werden de Moslimbroeders hardhandig uit de weg
geruimd door een militaire staatsgreep en sindsdien vinden we in de westerse
media minder berichten over Egypte. Het leger bestookt en bombardeert wel
veel moslimenclaves in de Sinaiwoestijn en ook op Tahrir vallen nog regelmatig
doden. Wie de weinige berichten over het huidige Egypte toch leest, kan zich
niet van de indruk ontdoen dat het huidige regime veel driester tekeergaat dan
het vorige: er zijn toch al veel meer doden gevallen dan onder de regering die
door Moslimbroeders werd geleid. Het is wellicht omdat het huidige regime
seculier is en het vorige religieus, dat we de ontwikkelingen daar nu minder
relevant vinden. Bovendien heeft Libié het Westen niet meer kunnen boeien
vanaf de dag dat daar een seculiere regering werd verkozen, ter vervanging van
het decennialange Khaddafi-bewind. Maar is er iemand met kennis van zaken
die durft beweren dat het in dat land vandaag beter gaat dan onder Khaddafi?
Het land staat op de rand van de faling en er lijkt geen beterschap in het
vooruitzicht te zijn, integendeel. Toen de Libische premier Ali Zeidan door een
militie werd ontvoerd om vervolgens door een andere militie te worden bevrijd —
de reguliere ordehandhavers stellen weinig of niets voor — haalde dat hier
nauwelijks het nieuws.

Hoe dan ook zou men de twee tendensen — dus enerzijds de verharding
van de religieuze identiteit en anderzijds het vrijheidsverlangen dat blijkt uit de
Arabische Lente — kunnen benoemen als twee verschillende uitdrukkingen van
eenzelfde verlangen naar meer autonomie of naar een drang om de eigen
identiteit te manifesteren in de wereld. Want amper enkele decennia na de
dekolonisatie van de Arabische wereld, staat de cultuur van diezelfde regio
opnieuw onder druk door de westerse, liberalere, cultuur. Zoals gezegd, uitte die
miskenning van de Arabische cultuur zich in steun aan onderdrukkende en
seculiere Arabische regimes die zich rijkelijk lieten betalen door het Westen
omwille van allerlei belangen waarvan haast iedereen de wil van de Arabische
volkeren irrelevant vindt (petroleum, militaire aanwezigheid, vrede met Israél,
maar zeker ook de onderdrukking van de islamisering). Hierbij is Saoedi-Arabié

7 Zie 0.m. Cooper, Helene and Landler, Mark, Egypt May Be Bigger Concern Than
Libya for White House, The New York Times, 13 september 2012.

21



een sprekend voorbeeld. In dat land is de kloof tussen de machthebbers en het
volk aanzienlijk. Want ook al krijgt het volk wat kruimels, toch is de
Amerikaanse militaire en psychologische aanwezigheid in dat land een doorn in
het oog van velen. In het bijzonder de aanwezigheid van Amerikaanse
vrouwelijke militairen in het land van Mekka en Medina wordt door heel wat
moslims ervaren als hoogst onbetamelijk.

De Noorse socioloog Johan Galtung stelde:

“The Arab Spring is the third Arab revolt in less than a century. The
first was against the Ottoman Empire. The second was against Western
imperialism. The third revolt is against the U.S.-Israeli empire.”18

De Arabische Lente beschouwen als een opstand tegen de Verenigde
Staten en Israél is behoorlijk kras. Het Kklinkt als navelstaarderij, alsof het
Westen in het centrum zou staan van ieder belangrijk conflict in de wereld.
Bovendien lijkt het diametraal te staan tegenover het eerdere citaat van Olivier
Roy (“/...] The demonstrators referred to no Middle Eastern geopolitical
conflicts, burned no U.S. or Israeli flags /.../”). Maar Galtung legt dit als volgt
uit:

“Unlike the Ottomans and Western colonialists, the United States and

Israel control Arab countries indirectly, via autocratic and kleptocratic

elites, based on military force and bribery, not condemned as long as
they serve U.S.-Israel.”

Hij bedoelde het dus indirect en zo beschouwd is er wel iets voor te
zeggen, maar toch is de stelling te kras. Galtung keek immers heen over de
nuance die Olivier Roy maakte: “Unlike any Arab revolutionary movements of
the past sixty years, they were concerned with individual citizenship /...7”. Wie
de beelden van de Tunesische opstanden er terug bijneemt, zal ongeveer niets
vinden dat erop wijst dat de demonstranten met Amerikanen of Israéli’s in hun
hoofd zaten, de Libiérs vochten gewoon tegen elkaar en op het Tahrirplein
waren, naar Egyptische normen, opvallend weinig anti-Israélische symbolen te
zien en haast geen anti-Amerikaanse.

Men zou de gedachtesprong kunnen maken dat een opstand tegen de
dictators onrechtstreeks ook een opstand was tegen het Westen, omdat wij hen
een hand boven het hoofd zouden hebben gehouden (al kan dat niet zonder
reserve gezegd worden voor Assad en Khaddafi). Maar toch was dat niet echt
het discours van de revolutionairen van het eerste uur. De strijd van de
Arabieren tegen enerzijds de dictators en anderzijds tegen het Westen wordt ook
niet geheel door dezelfde personen gevoerd. Dat geldt vooral wanneer men kijkt
naar wie welke strijd heeft ontketend. Het is intussen overigens een cliché
geworden: de (gewelddadige) strijd tegen het Westen wordt gevoerd door
religieuze fanatici en de Arabische Lente werd ontketend door hooggeschoolde
werkloze, eerder seculiere, intellectuelen. Dat zowel in Tunesié als in Egypte

'8 Galtung, Johan, The Arab Revolt — What Next?, The Palestine-Israel Journal of
Politics, Economics & Culture, Vol.18 No.1, 2012, p. 19.
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religieus geinspireerde partijen de eerste (min of meer) democratische
verkiezingen hebben gewonnen, was geen evidentie en dat het Egyptische
Moslimbroederschap al snel gewelddadig werd afgezet en dat ook in Tunesié de
Ennahda-beweging al snel in moeilijke papieren kwam, laat zich precies
verklaren door het feit dat die verkiezingen niet gewonnen werden door de
revolutionairen van het eerste uur, maar door partijen die zich pas in tweede
instantie hadden aangesloten bij de revolutie.

Het lijkt me ongenuanceerd om de interne opstanden in de Arabische
wereld enerzijds en de Arabische uitingen van geweld tegen westerse en
Israélische doelwitten anderzijds als één pot nat te beschouwen. Deze twee
fenomenen hadden hun oorsprong niet in dezelfde geledingen van de Arabische
samenlevingen. Afgaande op de vroegste berichtgevingen van de Arabische
Lente hebben de jongeren die deze revoluties hebben ontketend een bredere Kijk
op het Westen dan de radicale elementen die blinde terreur zaaien (of zouden
willen zaaien) in het Westen en Israél. Precies door hun hogere scholing en hun
bredere kijk op de wereld, beschouwen de jongeren van de Arabische Lente
westerlingen niet zuiver als ex-kolonialen of imperialisten. Zij hebben ook oog
voor onze democratie, vrijheid en welvaart.
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Hoofdstuk 2:
Wat na de Koude Oorlog?






1. Het einde van de
geschiedenis

Huntingtons The Clash of Civilizations was een antwoord op een al even
klassieke these, namelijk die van The End of History van Francis Fukuyama, ook
dat is vandaag een uitdrukking geworden die tot het gemene goed behoort. Beide
klassiekers zijn onmiskenbare producten van het verval van het bipolaire
karakter van de geopolitiek. Na de Val van de Berlijnse Muur in 1989 ontstond
terecht een veralgemeend gevoel dat de wereldgeschiedenis zich op een
breuklijn bevond. Daarom werd toen druk gespeculeerd over het nieuwe tijdvak
dat zich aandiende. The Clash of Civilizations en The End of History waren de
speculaties over het post-Koude Oorlogtijdperk die toen het meest besproken
werden, die als de twee meest waarschijnlijke opties werden beschouwd, maar
die lijnrecht tegenover elkaar stonden.

De these van The End of History was essentieel deze:

“What we may be witnessing is not just the end of the Cold War, or the
passing of a particular period of post-war history, but the end of history
as such: that is, the end point of mankind’s ideological evolution and
the universalization of Western liberal democracy as the final form of
human government.”19

Eigenlijk was dit een actualisering van een oude en nog klassiekere
gedachte van Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Deze Duitse filosoof had reeds
vroeg in de negentiende eeuw aangegeven dat de geschiedenis stilaan op een
eindpunt was aanbeland. Daarmee bedoelde hij dat de geschiedenis een
voortschrijdende ontvouwing is naar steeds meer vrijheid en dat die vrijheid
intussen grotendeels was gerealiseerd. De geschiedenis verliep zijns inziens dus
niet contingent: de eindeloze reeks schijnbare toevalligheden zouden een
bepaalde lijn volgen, ook al geven de concrete feiten bij momenten een heel
andere indruk. In dat verband hanteerde Hegel in zijn oeuvre meermaals het
beeld van “ein Maulwurf” (een mol) die onder het oppervlak van de
geschiedenis gangen naar het licht graaft, waarmee bedoeld werd dat de loop van
de geschiedenis onderhuids steeds verder schrijdt richting vrijheid.”® Tegelijk

9 Fukuyama, Francis, The End of History?, The National Interest 16, zomer 1989, p. 3.

% n zijn Vorlesungen tiber die Geschichte der Philosophie legt Hegel uit dat hij dit
beeld ontleend heeft aan het stuk Hamlet van Shakespeare (act 1, scene 5) en het werd
later ook overgenomen door Karl Marx. Cf. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Werke in
zwanzig Banden. Band 18, Frankfurt am Main 1979, p. 456.

27



meende hij dat de mol stilaan bovengronds zou komen, wat onder meer zou
blijken uit de Amerikaanse en Franse Revolutie. Maar ook de constitutionele
monarchie van Pruisen beschouwde hij als een soort culminatie van beschaving,
met haar gediversifieerde ambtenarij, haar universiteiten, sterk ontwikkelde
industrie en hoge tewerkstellingsgraad. Fukuyama wijst erop dat Hegel op dat
punt nooit veel animo heeft kunnen wekken in de Angelsaksische wereld, omdat
hij werd beschouwd als een “reactionaire apologeet” van de Pruisische
monarchie die daar vaak als de voorbode van het totalitarisme van de twintigste
eeuw werd gezien, maar ook omdat Engelstaligen Hegel vaak zouden
beschouwen als a difficult-to-read metaphysician.*

De eigenlijke uitdrukking “het einde van de geschiedenis” komt niet van
Hegel zelf, maar van een andere Duitser: Karl Marx. Die laatste had een heel
eigenzinnige interpretatie van Hegels geschiedenisfilosofie (in zekere zin zelfs
een omkering) en was de bedenker en lang ook de belangrijkste propagator van
deze uitdrukking. Maar Fukuyama had zich eerder laten inspireren door de
Frans-Russische filosoof Alexandre Kojéve# die halfweg de twintigste eeuw een
andere actualisering had gemaakt van Hegels geschiedenisinterpretatie.”®

Na de Tweede Wereldoorlog had de wereldpolitiek zich dus
gepolariseerd in twee massieve blokken van een vrije versus een onvrije wereld.
Toen het onvrije blok was geimplodeerd, veronderstelde Fukuyama dat men ook
daar begon in te zien dat er uiteindelijk geen alternatief was voor de liberale
democratie. Hij baseerde zich daarvoor op de eenvoudige, maar empirisch
aantoonbare vaststelling dat sinds de negentiende eeuw de liberale democratie de
enige bestuursvorm was die duidelijk opgeld had gedaan en dat dictaturen en
totalitaire regimes zichzelf massaal in diskrediet hadden gebracht. Onder die
totalitaire regimes werden ook de marxistische varianten van democratie
gerekend (zoals de zogenaamde Deutsche Demokratische Republik). Kojéve
wees 00k op een “post-politick” en kapitalistisch karakter van de liberale
democratie. Deze bestuursvorm zag hij als een hegeliaanse “synthese” van de

2! Fukuyama, Francis, The End of History and the Last Man, The Free Press, New York,
1992, p. 59.

22 Kojéve, Alexandre, Introduction & la lecture de Hegel. Legons sur la Phénoménologie
de [’esprit professées de 1933 a 1939 a I’Ecole des Hautes Etudes, réunies et publiées
par Raymond Queneau, Parijs, Gallimard, 1947.

Zie in dit verband ook de volgende werken:

- Cooper, Barry, The End of History: An Essay on Modern Hegelianism, Toronto,
University of Toronto Press, 1984.

- Roth, Michael S., “A Problem of Recognition: Alexandre Kojéve and the End of
History,” History and Theory 24, no. 3 (1985): 293-306.

- Riley, Patrick, “Introduction to the Reading of Alexandre Kojéve,” Political Theory 9,
no. 1 (1981). pp. 5-48.

2 Fukuyama stelde: “If Marx was Hegel’s greatest nineteenth-century interpreter, then
Kojéve was surely his greatest interpreter in the twentieth century.” (1992 : 66)
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klassieke dictatuur (de “these”) en de zogenaamde volksdemocratieén, zeg maar
de dictatuur van het proletariaat (de “antithese™).

Maar zonder diep in te gaan op Fukuyama’s oeuvre, mag gesteld worden
dat hij met zijn aankondiging van het einde van de geschiedenis bedoelde dat het
pleit tussen het Westen en het Oosten was beslecht in het voordeel van het
westerse liberaal-democratische blok en dat bijgevolg de rest van de wereld
gaandeweg zou inzien dat er geen alternatief bestaat op de liberale,
kapitalistische en technologisch gedreven democratie.

Fukuyama’s these vertoonde enige verwantschap met de zogenaamde
theorie van de democratische vrede. De eerste aanzet van deze theorie dateert al
van Immanuel Kant die in zijn befaamde essay Zum ewigen Frieden (1795) erop
wees dat wanneer de bevolking inspraak krijgt, staten om diverse redenen veel
terughoudender zullen zijn om ten strijde te trekken. Soortgelijke ideeén zijn ook
terug te vinden bij andere liberale denkers, zoals Thomas Paine* en Alexis de
Tocqueville®®. Maar sinds de jaren 1970 werd behoorlijk wat empirisch
onderzoek verricht om de geldigheid van de grondstelling van de theorie van de
democratische vrede na te gaan, namelijk democratieén zijn niet geneigd om
tegen elkaar oorlog te voeren (en aldus wordt democratie gepromoot als middel
tot wereldvrede). Kant had het — gezien zijn tijdsgeest — nog over “republikeinse
constituties” (in plaats van over democratieén) die hij contrasteerde met absolute
(niet-constitutionele) monarchieén. Anderen hebben het ook wel eens over
“liberale™® of zelfs “libertijnse’ staten.

Melvin Small en David Singer deden de eerste belangrijke empirische
onderzoeken in die zin®, gevolgd door een memorabel tweedelig artikel van
Michael Doyle.”® Maar het meest bekend en berucht omwille van de theorie van de
democratische vrede is de Amerikaanse neoconservatieve politicoloog Rudolph
J. Rummel. In zijn befaamde Power Kills: Democracy as a Method of

*In het hoofdstuk Of Monarchy and Hereditary Succession van zijn pamflet Common
Sense was de trots van koningen een angel de aan de basis ligt van talloze oorlogen.

% Zie het tweede volume van Tocquevilles De la démocratie en Amérique, deel drie, het
zesentwintigste hoofdstuk, getiteld: Quelques considérations sur la guerre dans les
sociétés démocratiques.

% Doyle, Michael W. “Kant, Liberal Legacies, and Foreign Affairs”. Philosophy and
Public Affairs 12, Vol. 12, No. 3. (zomer, 1983), p. 205-35. En Doyle, Michael W.
“Kant, Liberal Legacies, and Foreign Affairs, Part 2”. Philosophy and Public Affairs 12,
Vol. 12, No. 4. (herfst, 1983), p. 323-53.

2" Rummel, Rudolph J., Libertarianism and international violence, Journal of Conflict
Resolution. Vol. 21, No 1, maart 1983.

%8 Small, Melvin; Singer, J. David, The War-Proneness of Democratic Regimes, 1816-
1965, The Jerusalem Journal of International Relations, Vol. 1, No. 4, 1976.

# Doyle, Michael W., Ibid.
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Nonviolence® trachtte hij zo veel mogelijk oorlogen te bestuderen sinds het
Congres van Wenen in 1815 en nergens vond hij er een waar een democratie ten
strijde was getrokken tegen een andere democratie. Redelijkerwijs kan dus
vermoed worden dat de wereldvrede er veel baat bij zou hebben indien iedere
staat democratisch zou zijn. Toch gaf Rummel deze theorie ook een donkere
kant. Zo heeft de administratie van George W. Bush de inval in Irak trachten te
verantwoorden op basis van Rummels studies, overigens met de uitdrukkelijke
steun van Rummel. De gedachte was dus dat wanneer een democratie werd
ingesteld in Irak, dat land niet langer oorlog zou voeren tegen andere
democratieén, en dus ook niet meer tegen de VS. Het hoeft evenwel geen betoog
dat het avontuur van de VS in Irak niet opgaat als ontkrachting van de theorie
van de democratische vrede. Uit de empirische vaststelling dat democratieén niet
geneigd zijn om de wapens tegen elkaar op te nemen, kan men wel concluderen
dat de wereldvrede gebaat is bij een wereld waarin “de democratie” het politieke
model bij uitstek is, maar niet dat de wereldvrede erbij gebaat is als
democratieén voortaan naar hartenlust autocratische staten zouden aanvallen om
er manu militari de democratie in te stellen. Laatstgenoemde strategie ressorteert
eerder onder het zogenaamde liberale internationalisme dan onder de theorie van
de democratische vrede.

Fukuyama’s discours over het einde van de geschiedenis kan overigens
niet zomaar beschouwd worden als een pleidooi voor de theorie van de
democratische vrede.* De these was immers niet zozeer dat het einde van de
geschiedenis een na te streven einddoel was in het belang van de wereldvrede,
maar veeleer dat staten over de hele wereld de facto in de richting van een
liberaal-democratisch bestel aan het evolueren waren.

Interessant om weten is natuurlijk ook wat Fukuyama schreef over de
geopolitieke rol van de islam. Dit onderwerp komt slechts in bescheiden mate
aan bod in het boek, maar toch was hij zich toen al merkbaar bewust van de
toenemende kracht die ervan uitgaat, inclusief het islamitische extremisme.

Wat dat betreft wijst de auteur op enkele aspecten die enerzijds
onmiskenbaar zijn, maar anderzijds zelden vernoemd worden in het debat over
de opkomende rol van de islam op het geopolitieke toneel. Ten eerste woedt de
religieuze opmars van de islam grotendeels onder islamieten zelf. Mensen van
wie de voorvaderen generaties lang een andere religie beleden bekeren zich
eerder zelden tot de islam (als is het een soort universele wetmatigheid dat jonge
bekeerlingen, met een andere religieuze achtergrond, vaak extra fanatiek zijn in
hun nieuwe religie). De bestaande islam radicaliseert zich onder heel wat

% Rummel, Rudolph J., Power Kills: Democracy as a Method of Nonviolence, New
Jersey, Transaction New Brunswick, 1997.

31 Fukuyama vermeldt overigens nergens in zijn boek de term “theorie van de
democratische vrede”. Wel noemde hij Kants Zum ewigen Frieden als de intellectuele
grondslag van het hedendaagse liberale internationalisme. Zie Fukuyama, Francis, The
End of History and the Last Man, The Free Press, NY, 1992, p. 281.
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moslims en het aantal moslims kan zich uitbreiden door natuurlijke
bevolkingsgroei, maar nauwelijks door bekering (al moeten we toegeven dat
daarover weinig nauwkeurige gegevens bekend zijn en dat het aantal
bekeerlingen tot de islam ongetwijfeld is toegenomen sinds het verschijnen van
Fukuyama’s klassieker). Via migratie kan de islam ook toenemen in gebieden
waarin die religie voordien nauwelijks aanwezig was, maar moderne liberale
westerlingen zijn doorgaans weinig geneigd om over te gaan tot de islam. Qua
overdracht van ideeén vormt de islam geen belangrijke uitdaging voor de
liberale westerlingen. Omgekeerd doet die beweging zich veel meer voor: er zijn
beduidend meer etnische of sociologische moslims die geneigd zijn om de
religieuze tradities van hun voorvaderen in te ruilen voor een westerse, seculiere
levensstijl. Uiteraard wordt die beweging sterk bestreden door heel wat radicale
moslims, maar die beweging van sociologische moslims die zich aangesproken
voelen door de liberale democratie is heel reéel. Zo werd de Arabische Lente als
zodanig ontketend door Arabische jongeren die ook de voordelen van een
westerse levenswijze konden waarderen. Fukuyama wees erop dat onze
grootouders zich nog iets konden voorstellen bij een geheel andere samenleving,
waarbij zij erop vooruit zouden gaan, terwijl wij dat niet meer kunnen. Zo
konden onze voorvaderen menen dat via het marxisme hun bedroevende lot als
arbeider zou verbeteren. Zo kunnen vandaag ook de inwoners van heel wat
islamitische landen zich een voorstelling maken van een toekomstige wereld die
anders en beter is dan die van hun voorvaderen ... Maar de hedendaagse liberale
democratische westerlingen kunnen dat dus niet. Wij kunnen ons wel een heel
andere toekomst voorstellen, maar geen toekomst die tegelijk radicaal anders en
radicaal beter is.* Dat maakt ook aannemelijk waarom een westerse levensstijl
voor heel wat sociologische moslims aantrekkelijker is dan een islamitische
levensstijl voor de modale westerling.

%2 Fukuyama, Ibid., p. 45-6.
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2. Reacties op “Het einde van
de geschiedenis”

Fukuyama’s artikel verscheen in de zomer van 1989, dus nog vaor de
Val van de Berlijnse Muur. Het boek The End of History and the Last Man
verscheen in 1992 en vooral dat boek heeft vele reacties ontlokt. In die reacties
viel op dat heel wat auteurs meenden dat een nieuwe bedreiging uit islamhoek
zou komen. De analyse van Benjamin Barber, zoals die verscheen in het artikel
Jihad vs. McWorld in The Atlantic Monthly** was in dat verband opmerkelijk
omdat deze Amerikaanse filosoof ook uitging van een democratisch deficit aan
westerse zijde: “The two axial principles of our age — tribalism and globalism —
clash at every point except one: they may both be threatening to democracy”.
Het postpolitieke, eerder marktgestuurde liberalisme zou ertoe leiden dat
westerse multinationals heel wat traditionele, tribale culturen ontwortelen,
desoriénteren en onder druk zetten. Die culturen zullen op hun eigen manier
reageren, wat andermaal tot een clash zou leiden, namelijk een libanonisering
van de wereld. Barber meent dat de multinationals wel aan de winnende hand
zijn. Hij stelt: “Jihad may be a last deep sigh before the eternal yawn of
McWorld.” De Heilige Oorlog zou de laatste emotionele weerstand (zucht) zijn
tegen de eeuwige geeuw van de multinationals, die onverschillig zouden staan
ten opzichte van de democratie.

In lijn met zijn bekendste werk, Strong Democracy, stelt Barber als
alternatief een terugkeer voor naar een authentiekere democratie, dat wil zeggen
één waar de macht bij het volk ligt, een politiek waarbij het zwaartepunt van de
bevoegdheden op een laag bestuursniveau ligt en dus dicht bij de bevolking
staat.

Ook de befaamde Robert Kaplan schreef een opmerkelijk artikel over de
geopolitieck na de Koude Oorlog: The Coming Anarchy. Fukuyama’s
optimistische speculaties dat de Koude Oorlog een tijd van wereldvrede zou
inluiden, wees hij af. Kaplan is cynisch en pessimistisch over de toekomst van
de wereldpolitiek:

“While a minority of the human population will be, as Francis
Fukuyama would put it, sufficiently sheltered so as to enter a “post-
historical” realm, living in cities and suburbs in which the environment
has been mastered and ethnic animosities have been quelled by
bourgeois prosperity, an increasingly large number of people will be
stuck in history, living in shantytowns where attempts to rise above

%3 Barber, Benjamin R., Jihad vs. McWorld, The Atlantic Monthly, maart 1992.
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poverty, cultural dysfunction, and ethnic strife will be doomed by a
lack of water to drink, soil to till, and space to survive in. In the
developing world environmental stress will present people with a
choice that is increasingly among totalitarianism (as in Iraq), fascist-
tending mini-states (as in Serb-held Bosnia), and road-warrior cultures
(as in Somalia).”

En verder ...

“We are entering a bifurcated world. Part of the globe is inhabited by
Hegel’s and Fukuyama’s Last Man, healthy, well fed, and pampered
by technology. The other, larger, part is inhabited by Hobbes’s First
Man, condemned to a life that is “poor, nasty, brutish, and short.”
Although both parts will be threatened by environmental stress, the
Last Man will be able to master it; the First Man will not.

The Last Man will adjust to the loss of underground water tables in the
western United States. He will build dikes to save Cape Hatteras and
the Chesapeake beaches from rising sea levels, even as the Maldive
Islands, off the coast of India, sink into oblivion, and the shorelines of
Egypt, Bangladesh, and Southeast Asia recede, driving tens of millions
of people inland where there is no room for them, and thus sharpening
ethnic divisions.”*

Kaplans scenario nodigt kortom niet uit tot vrolijkheid. Hij meende dat
de mondiale politiek niet dichter bij wereldvrede kon komen dan precies tijdens
de Koude Oorlog. Hij besprak ook expliciet (en uitvoerig) Huntingtons artikel
The Clash of Civilizations?*® (het boek was toen nog niet verschenen). Voor
Huntingtons these heeft hij meer sympathie, maar wimpelt niettemin ook die af
als te simpel. Net als Huntington meende Kaplan dat de geopolitiek zich zou
verleggen van ideologische naar cultureel en historisch bepaalde conflicten.
Maar daarbovenop zouden allerlei globale problemen opduiken die niet
noodzakelijk aanzetten tot culturele blokvorming (zoals Huntington het zag),
omdat niet elk land of volk van de respectieve blokken in dezelfde mate erdoor
zou getroffen worden. Kaplan had het dan over bevolkingsexplosies, schaarste
aan natuurlijke bronnen, verstedelijking, evenals ecologische drama’s.

De toen stille opkomst van het islamitisch geinspireerde extremisme
duidde Kaplan in datzelfde artikel als een psychologisch fenomeen:

“Islamic extremism is the psychological defense mechanism of many
urbanized peasants threatened with the loss of traditions in pseudo-
modern cities where their values are under attack, where basic services
like water and electricity are unavailable, and where they are assaulted
by a physically unhealthy environment.”

% Kaplan, Robert D., The Coming Anarchy. How scarcity, crime, overpopulation,
tribalism, and disease are rapidly destroying the social fabric of our planet, The Atlantic
Monthly, februari 1994.

% Huntington, Samuel P. (ed.), The Clash of Civilizations?, Foreign Affairs, zomer
1993.
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Maar nog belangrijker was natuurlijk Huntingtons discours. De hele war
on terror lijkt immers de vervulling te zijn van zijn profetie. Laten we daarom,
in het volgende hoofdstuk, die these van botsende beschavingen toetsen aan de
realiteit.
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Hoodstuk 3:
The Clash






1. De nieuwe belligerenten

In de slipstream van Huntington waren er uiteraard nog vele anderen die
een conflictmodel hebben beschreven tussen een islam die bereid is zijn zeden
en gewoonten gewelddadig op te leggen aan andersdenkenden versus een
pluralistisch en vrij maatschappijmodel. Meerdere auteurs kondigden de
inherente onverenigbaarheid af tussen islam en democratie. In hetzelfde
tijdschrift als waarin Barber en Kaplan hun respectieve stellingen hadden
uiteengezet, schreef Bernard Lewis “From a political perspective, however,
Islam seems to offer the worst prospects for liberal democracy”.* En in het boek
met de sprekende titel Conditions of Liberty: Civil Society and its Rivals schreef
Ernest Gellner “Islam prevents the emergence of a civil society”®. Dit alles ligt
dus in de lijn van de intussen overleden Harvard-politicoloog Samuel P.
Huntington (1927-2008) zijn kijk op de geopolitiek na de Koude Oorlog.*® Zo
schreef hij:

“So long as Islam remains Islam (which it will) and the West remains
the West (which is more dubious), this fundamental conflict between
two great civilizations and ways of life will continue to define their
relations in the future even as it has defined them for the past fourteen
centuries.”*

Maar ofschoon Huntington een tamelijk alarmerend scenario beschreef
over de verhoudingen tussen het westerse en het islamitische blok, wordt er
proportioneel niet zo veel tekstvolume besteed aan de clash tussen de westers
liberale en de islamitische cultuur (ook al is het vaak die waarnaar verwezen
wordt, wanneer in het hedendaagse taalgebruik sprake is van een botsing tussen
de beschavingen). Naast andere clashes en mogelijke nieuwe geopolitieke
allianties, bespreekt hij bijvoorbeeld ook de opkomst van groeistaten, zoals in
Rusland en enkele Centraal-Aziatische landen (die bij het schrijven van zijn
werk dat nog maar in een embryonale mate waren).

% | ewis, Bernard, Islam and Liberal Democracy, in The Atlantic Monthly, Vol. 271,
No. 2, februari 1993, p. 89.

%7 Gellner, Ernest, Conditions of Liberty: Civil Society and its Rivals, London, Hamish
Hamilton, 1994, p. 21.

% Enkele auteurs die Huntington opvoert in zijn boek om zijn algemene these kracht bij
te zetten — zoals de genoemde Ernest Gellner — waren al duidelijk beinvioed door
Huntingtons gelijknamige artikel.

% Huntington, Samuel P., The Clash of Civilizations and the Remaking of the World
Order, New York, Simon and Schuster, 1996, p. 212.
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Huntington sprak zijn these voor het eerst uit in 1992 in een lezing voor
de denktank American Enterprise Institute for Public Policy Research en in
1993 verscheen ze als een artikel in het tijdschrift Foreign Affairs. Het boek
verscheen in 1996. Eerder dat jaar verscheen overigens al een eerste boek met
een gelijkaardige titel: The Clash of Civilizations? The Debate.*® Het betrof een
bundeling van artikels uit het tijdschrift Foreign Affairs van diverse auteurs,
allen rond het thema van de botsing der beschavingen.

De algemene stelling van botsende beschavingen is dat voortaan de
machtsverhoudingen en conflicthaarden niet langer bepaald zullen worden op
basis van ideologische of economische gronden, maar wel op culturele gronden.
Huntington stelt vast dat zijn collega’s zich bewust zijn van de breuklijn waarop
de geschiedenis zich bevindt en dat druk wordt gespeculeerd over de toekomst,
zoals “het einde van de geschiedenis”, de terugkeer van traditionele rivaliteiten
tussen natiestaten, maar tegelijk ook de terugval van de natiestaat als zodanig,
als gevolg van zeurende conflicten, zowel op tribaal als op globaal niveau. Hij
meent dat al die theses elementen van waarheid bevatten, maar dat ze allen één
cruciaal element over het hoofd zien met betrekking tot de geopolitiek van de
komende jaren:

“It is my hypothesis that the fundamental source of conflict in this new
world will not be primarily ideological or primarily economic. The
great divisions among humankind and the dominating source of
conflict will be cultural. Nation states will remain the most powerful
actors in world affairs, but the principal conflicts of global politics will
occur between nations and groups of different civilizations. The clash
of civilizations will dominate global politics. The fault lines between
civilizations will be the battle lines of the future. Conflict between
civilizations will be the latest phase in the evolution of conflict in the
modern world.”**

Dus ondanks hun tanende rol zullen de natiestaten nog wel de
belangrijkste geopolitieke actoren blijven. Zo is het inderdaad opmerkelijk dat
talloze bevoegdheden van ons Belgische nationale niveau tijdens de laatste
decennia werden overgeheveld naar zowel een hoger niveau (beduidend meer
dan de helft van de wetten die ons federaal parlement stemt zijn bekrachtigingen
van regels die voordien op Europees niveau al werden beslist) als naar lagere
niveaus (bij elke staatshervorming worden talloze bevoegdheden overgeheveld
naar de deelstaten van ons land). Op geopolitiek vlak krijgen de NAVO, de EU
en natuurlijk de VN steeds meer taken toebedeeld, maar het initiatief tot een
gewapend conflict gaat nog altijd vaker uit van een natiestaat dan van een
supranationale instelling (ook al wordt in een volgend stadium meestal
aangestuurd op een coalitie).

*0 Huntington, Samuel P. (ed.), The Clash of Civilizations?, The Debate, Norton, 1996.

*' Huntington, Samuel P. (ed.), The Clash of Civilizations?, Foreign Affairs, zomer
1993, p. 22.
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Aan het eind van het citaat doet Huntington overigens nog een
opmerkelijke uitspraak: “conflicten tussen de beschavingen zullen de laatste fase
zijn in de evolutie van conflicten in de moderne wereld”. Hierbij is het niet
geheel duidelijk of hij ook instemt met een (ander) soort end of history dan wel
de moderne tijd beschouwt als een tijdvak in de geschiedenis, dat zal gevolgd
worden door een volgend tijdvak.*

Vanaf de nadagen van de Franse Revolutie zou in Europa de strijd
tussen vorsten vervangen zijn door een strijd tussen volkeren. De Russische
Revolutie zou een evolutie hebben ingezet naar een ideologische strijd.
Aanvankelijk waren daarin drie actoren actief: communisme, fascisme/nazisme
en liberale democratieén. Het einde van de Tweede Wereldoorlog impliceerde
het wegvallen van fascisme/nazisme en het einde van de Koude Oorlog
impliceerde het wegvallen van het communisme. Als dan alleen de liberale
democratie overblijft, hoeft de stelling van Fukuyama niet te verbazen: de
geschiedenis eindigt met de universaliteit van de liberale democratie. Maar
Huntington maakt dan de belangrijke opmerking dat de conflicten zowel tussen
prinsen (van de zeventiende tot negentiende eeuw), tussen natiestaten, als tussen
ideologieén allemaal te situeren waren binnen de westerse beschaving:

“With the end of the Cold War, international politics moves out of its
Western phase, and its centerpiece becomes the interaction between the
West and non-Western civilizations and among non-Western
civilizations. In the politics of civilizations, the peoples and
governments of non-Western civilizations no longer remain the objects
of history as targets of Western colonialism but join the West as
movers and shapers of history.”*?

Met een botsing van beschavingen wordt dus bedoeld dat afscheid werd
genomen van een tijdperk waarin de geopolitiek grotendeels een westers
onderonsje was. Niet-westerse beschavingen zullen niet langer fungeren als de
achterhoede van westerse exploten, maar zij zullen voortaan ook ageren als
autonome en volwaardige “veranderaars en scheppers van de geschiedenis”.

Een Zuid-Italiaans dorp kan verschillen van een Noord-Italiaans, maar
wanneer men vervolgens Duitse dorpen bezoekt, zal men merken dat zowat alle
Italiaanse dorpen gemeenschappelijke trekken hebben die men niet terugvindt in
Duitsland. Wanneer men echter dorpen in heel Europa bezoekt en vervolgens
dorpen in de Arabische wereld en vervolgens in Oost-Azié, dan zal men merken
dat Europese dorpen onderling ook gemeenschappelijke trekken hebben, net als

2 Het “postmoderne tijdvak”, dat in de filosofie werd geintroduceerd door Jean-Francois
Lyotard, mag niet beschouwd worden als een volwaardig nieuw tijdvak na het moderne.
Het heeft immers betrekking op een aantal indicaties dat de moderne tijd in een soort
eindfase verkeert, zonder enig idee uit te drukken hoe het volgende tijdvak er zal uitzien,
maar ook zonder een idee of er Uberhaupt nog een volgend volwaardig tijdvak zal
komen.

* Ibid., p. 22.

41



Arabische dorpen onderling en Oost-Aziatische dorpen onderling, maar er is
geen hogere entiteit die Europese, Arabische en Oost-Aziatische dorpen met
elkaar gemeen hebben. In die zin kan er sprake zijn van een Europese, een
Arabische en een Oost-Aziatische beschaving. En die groepen van beschavingen
heeft Huntington trachten in kaart te brengen (in zijn boek veel uitvoeriger dan
in zijn artikel).

Hij zag twee grote varianten van de westerse beschaving (de Noord-
Amerikaanse en de West-Europese), met daarnaast kleinere varianten die zich
hoofdzakelijk in Oceanié situeren. Latijns-Amerika beschouwde Huntington als
een apart geval. Een aantal sociale en politieke structuren zijn daar moeilijk te
vergelijken met het Europese model, maar de westerse inslag is daar niettemin
aanzienlijk. Voorts zag hij een orthodoxe wereld (Rusland en een aantal
voormalige satellietstaten van de Sovjet-Unie, zoals Armenié, Bulgarije,
Roemenié, Oekraine ...). De Oost-Aziatische beschaving wordt gevormd door
China en een aantal kleinere staten, zoals Singapore, Taiwan en Vietnam, maar
Japan wordt als een eigen beschaving beschouwd. Ook de hindoeistische
beschaving dient onderscheiden te worden op het Aziatische continent en wordt
hoofdzakelijk gevormd door India, Nepal en heel wat hindoeistische
minderheden in de wijde omgeving. Enigszins vergelijkbaar daarmee, werden
heel wat boeddhistische landen (zoals Cambodja, Laos, Myanmar en Thailand)
beschouwd als een aparte beschaving die Huntington niet echt zag als een
volwaardige geopolitieke actor. Overigens werden de Oost-Aziatische, Japanse,
hindoeistische en boeddhistische beschavingen voordien als één enkele
beschaving beschouwd. Sommige landen worden beschouwd als lone countries,
zoals Turkije, Israél, Ethiopié en Haiti, en ook een aantal Centraal-Amerikaanse
landen neigden ertoe een soort beschaving op zichzelf te vormen. Maar een
laatste belangrijk blok werd natuurlijk gevormd door de islamitische wereld.
Deze omvat een heel uitgebreid gebied, dat naast het Midden-Oosten en Noord-
Afrika ook Somalié omvat, het Centraal-Aziatische gebied, Afghanistan,
Pakistan, Azerbeidzjan, Bangladesh, Indonesié Maleisié, Albanié, delen van
Bosnié-Herzegovina, delen van India, enzovoort.
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Fig. 1: De beschavingen van de wereld volgens Samuel Huntington.
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Ook al is de kaart intussen een klein beetje gedateerd; dit zouden dus de
belligerenten zijn van de toekomst en hoe dan ook zal het post-Koude Oorlog-
tijdperk zich kenmerken door gewapende conflicten die hun oorsprong vinden in
culturele verschillen. En uiteraard is het niet moeilijk om talrijke bevestigingen
te vinden van deze stelling. Zo liet de burgeroorlog in het voormalige
Joegoslavié zich niet alleen verklaren door de religieuze en etnische
verdeeldheid van het land, ook het oordeel van de internationale gemeenschap
aan de respectieve bevolkingsgroepen van het land was veelzeggend. Het
Westen was onder de indruk van het geweld van de hoofdzakelijk christelijk
orthodoxe Serven, terwijl het orthodoxe Rusland hoofdzakelijk wreedheden
vaststelde langs Kroatische kant. De Kroaten waren hoofdzakelijk rooms-
katholiek en behoorden derhalve tot het westerse blok. Dat de islamitische
gemeenschap van dat verdeelde land relatief de hoogste prijs heeft betaald,
leidde dan weer tot grote verbolgenheid in Huntingtons islamitische blok.

Maar ook in heel wat andere gebieden flakkerden oude conflicten op die
waren blijven doorsmeulen onder het ijs van de Koude Oorlog. Zo was er het
Tsjetsjeense onafhankelijkheidsstreven. Reeds in de achttiende eeuw waren
Tsjetsjeense, overwegend islamitische, tribale groeperingen in opstand gekomen
tegen de overheersing van orthodoxe Russen. Er zijn natuurlijk de conflicten van
het confucianistische China, zowel met het hoofdzakelijk boeddhistische Tibet
als met het hoofdzakelijk taoistische Taiwan. Kasjmir wordt opgeéist door
Pakistan, door India, maar ook door China, drie landen die tot even veel

43



verschillende cultuurblokken behoren. Ook de tanende geopolitieke relevantie
van Europa, evenals de opkomende nieuwe economische supermachten stroken
met Huntingtons these. Maar de ultieme bevestiging van Huntingtons these leek
9/11 te zijn en de daaropvolgende war on terror. Reeds op 11 september 2001
zelf werd in de Belgische media luidop de vraag gesteld of die aanslagen de
vervulling waren van Huntingtons these.

Huntington wees ook uitvoerig op de westerse neiging om haar eigen
waarden als universeel te beschouwen. Hoewel het Westen niet zinnens lijkt om
wat dat betreft ook maar een duimbreed toe te geven, zou dat in meerdere
culturen ronduit tot woede leiden. Dat geldt niet het minst voor het islamitische
cultuurblok en zeker niet alleen bij extremistische moslims. Zo stelt hij:

“These images of the West as arrogant, materialistic, repressive, brutal,
and decadent are held not only by fundamentalist imams but also by
those whom many in the West would consider their natural allies and
supporters.”*

Fukuyama’s these, dat iedereen het grote gelijk van het Westen vroeg of
laat wel zal inzien, kan momenteel dus op weinig bijval rekenen onder moslims.
Zo hebben heel wat islamitische landen op grond van “islam”, “sharia” of andere
vormen van islamitisch recht een expliciet voorbehoud gemaakt bij het
ratificeren van het Internationaal Verdrag inzake Economische, Sociale en
Culturele Rechten (IVESCR), het Internationaal Verdrag inzake Burgerrechten
en Politieke Rechten (IVBPR), het Verdrag inzake de Uitbanning van alle
Vormen van Discriminatie van Vrouwen (VUDV), het Internationaal Verdrag
inzake Rechten van het Kind (IVRK). Egypte maakte zo’n uitdrukkelijk
voorbehoud bij de ratificatie van zowel het IVESCR, het IVBPR als het VUDV.
Maar ook voor de ratificatie van het IVRK maakten bijvoorbeeld Algerije, Irak,
Jordanié, Koeweit, Mauritanié, Oman, Qatar en Saoedi-Arabié een uitdrukkelijk
voorbehoud op islamitische gronden.”® Concreet worden die verdragen dus
ondertekend met als bijkomende clausule dat zij maar worden aanvaard in
zoverre zij niet strijdig zijn met vormen van islamitisch recht. Men kan dit
onredelijk of ondemocratisch vinden, maar men kan dit evengoed beschouwen
als een prijs die het Westen nu betaalt voor een lange geschiedenis, waarin het
zijn waarden heeft willen opdringen aan andere culturen, niet het minst aan
islamitische culturen.

Huntington stelt een grote verschuiving vast van economische, militaire
en politieke macht van het Westen naar de andere beschavingen van de wereld,
voornamelijk naar de twee “uitdagerbeschavingen” (challenger civilizations): de
Oost-Aziatische en de islamitische.

* Huntington, Samuel P., The Clash of Civilizations and the Remaking of the World
Order, New York, Simon and Schuster, 1996, p. 214.

* Adviesraad Internationale Vraagstukken, De Arabische Regio, een Onzekere
Toekomst, Den Haag, No. 79, mei 2012, Bijlage II.
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De Oost-Aziatische beschaving zou zichzelf en haar waarden cultureel
steeds meer laten gelden in haar relatie tot het Westen, wat een gevolg zou zijn
van de economische opmars van China. In het bijzonder gelooft hij dat het
China’s doel is zichzelf opnieuw te profileren als leidinggevende mogendheid in
de regio en dat andere landen in die regio China daarin zullen bijtreden, vanuit
de traditie van hiérarchische bevelstructuren die geworteld zijn in de
confucianistische Oost-Aziatische beschaving en overigens in schril contrast
staan met de individualistische en pluralistische waarden van het Westen.
Regionale machten als Noord-Korea, Zuid-Korea en Vietnam zouden zich
eerder schikken naar Chinese eisen en het land steeds meer steunen dan dat ze
zouden proberen zich ertegen te verzetten. Daarom meent Huntington dat de
opkomst van China een van de gewichtigste problemen en op lange termijn de
machtigste bedreiging vormt voor het Westen (dus machtiger dan de islamitische
beschaving). De Chinese culturele profilering botst immers met de Amerikaanse
aspiratie dat er geen regionale hegemonie zou zijn in Oost-Azié.
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2. Botsing met 1slam

Wat de islamitische beschaving betreft, wijst Huntington op een
demografische explosie die instabiliteit bevordert van zowel de grensgebieden
als van haar binnenland, waar fundamentalistische bewegingen steeds
populairder worden. De “Islamitische Heropleving” (Islamic Resurgence) stond
toen nog in de kinderschoenen (hij verwees nog vooral naar de Iraanse Revolutie
van 1979), maar het spreekt voor zich dat die zich intussen veel duidelijker heeft
afgetekend, onder andere in de oppositie tegen al het westerse militaire
machtsvertoon dat zich sindsdien heeft voorgedaan in de regio. Die irritatie was
reeds wijdverbreid tijdens de Amerikaanse bombardementen van Bagdad in
1991. Ook al was het legitieme doel toen de bevrijding van een andere
moslimstaat (Koeweit), toch was algemeen bekend dat de diepere reden lag bij
de vrijwaring van westerse oliebelangen. Ook de reeds genoemde aanwezigheid
van vrouwelijke militairen in de regio, evenals Amerikaanse luchtmachtbasissen
waren toen een doorn in het oog van velen, wat de decennialang broedende
irritatie van westerse steun aan Israél ook deed heropleven. En uiteraard is het er
nadien niet op verbeterd. De vaag omschreven aanleiding en twijfelachtige
legitimiteit van de Amerikaanse invasie van Irak wekte de indruk dat de
Verenigde Staten enkel omwille van hun militaire macht aan niemand
verantwoording diende af te leggen. Wat de invasie van Afghanistan betrof,
waren zowel de aanleiding als de legitimiteit wel duidelijker, maar de uitlopers
van die oorlog — zoals de lamentabele staat waarin het land werd achtergelaten
(qua infrastructuur, politieke structuren en etnische conflicten), de
oorlogsmoeheid onder de bevolking, de niet aflatende bombardementen met
drones, tot in Pakistan, Jemen en Somalié — illustreren de eenzijdige wijze
waarop de retoriek van the war on terror werd gevoerd ... Het leidde allemaal
tot de verwerkelijking van Huntingtons pessimistische toekomstvisies.

Reeds in zijn artikel in Foreign Affairs stelde Huntington: “Islam has
bloody borders”.*® Hij meende dat dit een direct gevolg was van verscheidene
factoren, zoals de reeds genoemde bevolkingsexplosie in moslimlanden en de
nabijheid van de islamitische beschaving tot vele anderen: de Oost-Aziatische,
orthodoxe, westerse en Afrikaanse.

Huntington ziet de islamitische beschaving als een mogelijke
bondgenoot van China, want beide hebben zowel revisionistische doelen als
conflicten met andere beschavingen, voornamelijk de westerse. Hij constateert
grote belangen die het Oost-Aziatische en het islamitische cultuurblok delen op
het gebied van wapenproliferatie, mensenrechten en democratie die allen botsen

* Huntington, Samuel P. (ed.), The Clash of Civilizations?, Foreign Affairs, zomer
1993, p. 35.
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met die van het Westen en hij meent dat dit de domeinen zijn waarop die twee
beschavingen zullen samenwerken. Rusland, Japan en India noemt Huntington
“schommelbeschavingen™ (swing civilizations), wat betekent dat het zijns
inziens nog onduidelijk is met wie deze beschavingen allianties zullen vormen.
Zo kwam Rusland in botsing met vele etnische moslimgroepen aan zijn
zuidgrens (bijvoorbeeld Tsjetsjenié), maar datzelfde land werkt wel samen met
Iran om nog meer geweld tussen moslims en orthodoxen te vermijden en in een
poging de oliestroom in stand te houden. Deze alliantie is intussen ook een
onderdeel van de verklaringen waarom Rusland (net als Iran) tegenwoordig het
Syrische Assad-regime blijft steunen. Er zou tevens een “Sino-islamitische
connectie” aan het opkomen zijn, aldus Huntington, waarin China nauwer zal
samenwerken met Iran, Pakistan en andere staten om zijn internationale positie
te verhogen.

Huntington voorspelde ook dat conflicten tussen beschavingen zich
vooral zouden voordoen tussen moslims en niet-moslims. Hij meent dat de
huidige globale war on terror tussen voornamelijk het Westen en de islam geen
tijdsgebonden fenomeen is als gevolg van enkele marginale extremisten, maar
slechts een hedendaagse variant van een eeuwenoud conflict tussen twee
beschavingen. Volgens Bernard Lewis leefde het Westen gedurende bijna
duizend jaar onder constante bedreiging van de islam; “from the first Moorish
landing in Spain to the second Turkish siege of Vienna”.*’

Vanaf de zevende tot halfweg de achtste eeuw heeft de islam
grotendeels zijn grenzen met het christendom bepaald na veroveringstochten in
Noord-Afrika, het Midden-Oosten, Perzié en Noord-India, maar uiteraard ook op
het Iberische schiereiland, waar de Moren een lichtpunt van beschaving waren in
een toen nog onderontwikkeld Europa. Aan het eind van de elfde eeuw
begonnen de christenen echter terug te slaan, met een herovering van Toledo en
Sicilié, om vervolgens een reeks kruistochten aan te vatten met als doel de
verovering van het Heilige Land en omliggende gebieden. Maar aan het eind van
de dertiende eeuw hebben de christenen het Midden-Oosten terug moeten
prijsgeven. Intussen hadden Ottomaanse Turken een veroveringstocht aangevat
die het Byzantijnse Rijk verzwakte, om vervolgens grote delen van de Balkan in
te palmen, Noord-Afrika, Constantinopel ... Vanaf de vijftiende eeuw begon het
tij opnieuw te keren in het voordeel van de christenen. Niet alleen maakte de
Reconquista Europa terug islamvrij, maar nieuwe ontwikkelingen op het vlak
van scheepvaart liet Europeanen toe om islamitische gebieden te omzeilen en
diep door te dringen tot regio’s die tot dan toe ontoegankelijk waren voor het
Westen. Moslims vormden hun beeld van het christendom niet alleen via de
kruistochten, maar ook via de kolonisatie en de postkoloniale houding van het
Westen.

*T Lewis, Bernard, Islam and the West, New York, Oxford University Press, 1993, p. 13.
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“Islam is the only civilization which has put the survival of the West in
doubt” stelde Huntington “and it has done that at least twice”.*® De bron van dat
eeuwenoude conflict zou zowel in de verschilpunten als in de gelijkenissen
liggen tussen enerzijds het islamitische blok en anderzijds het christendom,
waarop de westerse beschaving grotendeels gebaseerd is.

Waar islam een way of life is die politiek en religie overstijgt en
verenigt, stellen de evangelién dat Jezus niet alleen meende dat zijn rijk “niet
van deze wereld” is (Johannes 18:36), maar ook dat aan de keizer zaken
toekomen (belastingen) waarmee God kennelijk geen uitstaans heeft (Matthels
22:21). Maar de overeenkomsten tussen islam en christendom vormen wellicht
nog een grotere bron van conflict.

Beide religies zijn immers monotheistisch, wat betekent dat ze één na-
ijverige God aanbidden, als enige bron van het goede. Daardoor ontstaat een
houding van wij (de goeden) versus zij (de slechten). Beide zijn zij ook
zendingsreligies die hun boodschap willen uitdragen aan die anderen, teneinde
hen te verplaatsen van het slechte naar het goede kamp. Tot slot hebben beide
religies, net als het judaisme, ook een eschatologische kijk op de geschiedenis
die voorbestemd is uit te monden in een momentum waarop de duidelijkheid
tussen het goede en het kwade definitief zal beslecht worden.*

Maar Huntington noemt ook vijf factoren die een directere aanleiding
zouden zijn van de actuele confrontatie tussen het Westen en de islam. Zo zou de
bevolkingstoename in de islamwereld veel werkloze en mishoegde jongeren
hebben voortgebracht, die druk uitoefenen op naburige samenlevingen en die
vaak emigreren naar het Westen. Ten tweede zou de “Islamitische Heropleving”
bij heel wat moslims een herwaardering hebben teweeggebracht van de waarden
van hun eigen cultuur, waarden die vaak contrasteren met westerse waarden.
Bovendien zou er onder moslims een intense wrok zijn gegroeid ten aanzien van
de westerse inspanningen om hun waarden te verabsoluteren, om hun militaire
en economische macht in stand te houden en zich te mengen in conflicten binnen
de moslimwereld. Ten vierde is door het einde van het communisme een
gemeenschappelijke vijand weggevallen, waardoor het Westen en de islam
voortaan elkaar als vijanden beschouwen. Tot slot zouden de toegenomen
contacten tussen moslims en westerlingen een verhoogde bewustwording hebben
veroorzaakt van de eigen identiteit en van de andersheid van de andere.®

Al deze historische en recente factoren samen zouden leiden tot een
bloedig conflict tussen de moslimwereld en het Westen. Samen met een Oost-
Aziatisch-westers conflict zou de westers-islamitische botsing het meest
bloedige conflict van de vroege 21ste eeuw vertegenwoordigen.

* Huntington, Samuel P., The Clash of Civilizations and the Remaking of the World
Order, New York, Simon and Schuster, 1996, p. 210.

* Ibid., p. 228-9.
% Ibid., p. 211.
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Aldus werden de terroristische aanslagen van 11 september 2001 en de
daaropvolgende gebeurtenissen, zoals de oorlog in Afghanistan en die in Irak,
door velen beschouwd als een bevestiging van Huntingtons botsingtheorie, als
bewijs dat zijn wvoorspelling, althans wat de moslimwereld betreft, is
uitgekomen. Dit geldt overigens niet alleen voor westerse waarnemers, maar ook
voor islamitische. Zo gaf de Hizbut ut-Tahrir® een tekst uit, genaamd The
Inevitability of the Clash of Civilisation®?, waarin geconcludeerd werd:

“In brief, the clash of civilisations is an inevitable matter. It existed in
the past, exists now and will remain until the clash ends shortly before
the Hour, since it does not come except upon the worst of creation. Do
not be deceived, O Muslims, by the callers to the dialogue who place
their heads in the sand and condone humiliation and defeat. Make the
preparations required for the conflict, since the Capitalist Western
civilisation has knocked you down militarily, politically and
economically; however they will never defeat you intellectually.”*®

Na deze bespreking van de meest klassieke theses over het post-Koude
Oorlogtijdperk, zal worden ingezoomd op een recentere theorie die niet minder
fascinerend is, namelijk die van Le rendez-vous des civilisations.

Terloops merk ik nog wel op dat de tot nog toe genoemde teksten
opvallen door hun tot de verbeelding sprekende titels. De titel Jihad vs McWorld
werd bedacht door Barber zelf, al heeft hij nadien gesteld zich te beklagen dat hij
daarin het woord “jihad” had gebruikt. Maar net zoals Fukuyama’s The End of
History heeft ook Huntington de uitdrukking The Clash of Civilizations niet zelf
bedacht. De intussen reeds meermaals vernoemde Brits-Amerikaanse arabist
Bernard Lewis hanteerde de term al in een lezing die hij gaf in 1957 te
Washington, mogelijk is het begrip zelfs nog ouder.>

Het is ook frappant dat zowel Jihad vs. McWorld, The End of History als
The Clash of Civilizations, allen eerst als artikel werden gepubliceerd, alvorens
te verschijnen in een (min of meer) gelijknamig boek, iets wat voorts weinig
gebruikelijk is. Merk ook op dat zowel Fukuyama als Huntington in hun
aanvankelijke artikels een vraagteken plaatsten achter de titel — The End of
History? en The Clash of Civilizations? — terwijl dat wegviel in de titels van hun
boeken. Kennelijk waren beide auteurs intussen zekerder van hun stuk geworden
of hadden ze zich dieper ingegraven in de loopgracht van hun eigen stelling.

> Hizb ut-Tahrir (vaak afgekort als HT of HUT), wat betekent “Partij van de bevrijding”
is een internationale, soennitische politieke organisatie die als doel heeft alle
moslimlanden te verenigen in één kalifaat.

%2 Merk op dat in de titel van het boek sprake is van Civilisation (in het enkelvoud), wat
vermoedelijk een schrijffout is.

> Hizb Ut-Tahrir, The Inevitability of the Clash of Civilisation (Hatmiyyat sira’a Ul-
Hadharat), Londen, Al-Khilafah Publications, 2002, p. 63.

% Leibowitz, Ruthie Blum, When defeat means liberation, The Jerusalem Post,
6 maart 2008.
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Hoofdstuk 4:

Status quaestiones van de
1slamitische beschaving






1. Demografische
beschouwingen

Hoewel de titel van het boek Le rendez-vous des civilisations®™ moeilijk
anders te begrijpen valt dan een frontale antithese op de clash of civilizations en
hoewel het niet zal verbazen dat deze antithese enigszins verwant is met
Fukuyama’s The End of History, toch worden deze beide boeken (of artikels)
niet uitdrukkelijk besproken door de twee Franse demografen Youssef Courbage
en Emmanuel Todd. In het boek wordt de uitdrukking “Het einde van de
geschiedenis” nergens vernoemd en enkel op de eerste pagina van de inleiding
wordt melding gemaakt van “botsing der beschavingen™>®:

“Het is tegenwoordig gebruikelijk de islam voor te stellen als een
religie  die  zich  tegen elke modernisering  verzet.
Gelegenheidstheologen buigen zich over het leven van Mohammed en
over de Koran om er de oorzaken van de hopeloze geestelijke en
culturele verwarring te vinden waaraan de islamitische wereld volgens
hen zou leiden. In hun ogen is het islamitische fundamentalisme de
exponent van een onoverbrugbare kloof die de islam en het Westen
van elkaar zou scheiden.

Dit essay zal het oppervlakkige karakter van zulke pessimistische en
agressief getoonzette analyses aantonen. Het wil de wereld en haar
ontwikkeling in een ander daglicht plaatsen. De ‘botsing der
beschavingen’ zal er niet komen.”’

Die laatste zin oogt provocerend, aangezien velen menen dat die botsing
al sinds jaren een feit is. Het boek verscheen oorspronkelijk in 2007. Maar
opmerkelijk is dat het naar het Nederlands werd vertaald in 2008 — dus voor het
uitbreken van de Arabische Lente — met als titel De onstuitbare revolutie. In het
boek werd weliswaar niet zwart op wit de Arabische Lente voorspeld, maar het
komt bijzonder dicht in de buurt. Na een beschrijving van het militaristische
regime in Tunesi€ schrijven de auteurs: “Dit regime [d.i. het Tunesische], dat in
wezen niet zo heel erg verschilt van dat in Egypte, Jordanié, Syrié en Saoedi-
Arabig is tot dusver nog niet door democratische revoluties getroffen.” Courbage

> Voor deze studie werd de Nederlandse vertaling gehanteerd; Courbage, Youssef;
Todd, Emmanuel, De onstuitbare revolutie. Hoe de moderne ontwikkelingen de
islamitische wereld veranderen, Rijswijk, EImar, 2008.

*® De titel van de inleiding is weliswaar ook Botsing der beschavingen of universele loop
van de geschiedenis?, maar in de inhoud van de inleiding wordt de uitdrukking “botsing
der beschavingen” slechts eenmaal gehanteerd.

%" Courbage en Todd, p. 7.
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en Todd somden de landen in die volgorde op, alsof ze bijna het geografische
parcours volgden dat de Arabische Lente enkele jaren later zou afleggen.
“Hoewel de regimes hier als bedreigd gelden” verbaasden de auteurs zich in
2007 erover dat zich daar nog geen democratische revolutie had voorgedaan ...

“Toch kan deze stabiliteit niet als eindpunt van hun geschiedenis
worden gezien [...] Gedetailleerd onderzoek naar hun
familiestructuren en de nieuwste demografische ontwikkelingen zal het
mogelijk maken enkele hypotheses op te stellen over hoe het komt dat
de destabiliseringsfase in deze landen tot dusver is uitgebleven.”58

De auteurs voorspelden dus niet letterlijk een golf van democratische
revoluties in die vijf landen, ze riepen enkel op tot onderzoek om te verklaren
waarom de revoluties daar uitbleven ... Maar nog voor dat “gedetailleerd
onderzoek” was gevoerd, braken de revoluties uit. Alleen voor Saoedi-Arabié
hadden de auteurs een verklaring, namelijk de oliedollars die in dat land een
belangrijkere staatsinkomst vormen dan de belastingen die door burgers worden
betaald (zie boven). En Saoedi-Arabié is van die vijf landen inderdaad het land
dat het meest gespaard is gebleven van volksopstanden.

Kenmerkend voor het boek, en zeker ook voor heel wat andere
publicaties van Emmanuel Todd, is dat er bijna uitsluitend wordt rekening
gehouden met een parameter die voor sommige lezers enigszins uit de lucht lijkt
te vallen, namelijk demografie. Zowat alle belangrijke politieke denkers die zich
concentreerden op de geopolitiek van de post-Koude Oorlogtijdperk hebben
weliswaar zijdelings demografische factoren in rekening gebracht, maar voor
Todd en Courbage vormt die factor de ruggengraat van hun onderzoek. In ieder
geval wordt religie — in casu de islam — als nauwelijks relevant beschouwd in
hun analyses van de ontwikkeling naar moderniteit van de islamitische wereld.
Zo verscheen in dat verband na het uitbreken van de Arabische Lente een boek
van Todd met de veelzeggende titel Allah n’y est pour rien [®

Des te meer fungeren dus verscheidene demografische indicatoren als
criterium om toekomstprognoses te maken met betrekking tot de stabiliteit of
instabiliteit van hoofdzakelijk islamitische landen. In het eerste hoofdstuk leggen
de auteurs een cruciale demografische factor uit, namelijk die van alfabetisering:
“De opmars van de alfabetisering over onze hele planeet laat een zowel
empirisch als hegeliaans beeld zien van een permanente vooruitgang van de

menselijke geest”.®

De auteurs verwijzen naar talloze statistieken die weergeven wanneer in
welk land de helft van de mannen, respectievelijk de vrouwen van tussen de 20
en 24 jaar oud gealfabetiseerd zijn. Dat is het ogenblik waarop de merendeels

*8 Courbage en Todd, p. 39-40.

% Todd, Emmanuel, Allah n’y est pour rien! Emmanuel Todd sur les révolutions
arabes... et quelques autres, Parijs, Publieur, 2011.

% Ipid., p. 13.
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gealfabetiseerde generatie volwassen wordt en dat is derhalve ook een belangrijk
omslagpunt in de beschavingsevolutie van een volk. Dit punt zou een hele
kettingreactie op gang brengen richting moderniteit.

Zo is de alfabetisering van mannen in een welbepaald land steevast de
voorbode van de alfabetisering van vrouwen. Zij volgen doorgaans 25 a 35 jaar
later. De alfabetisering van vrouwen gaat vervolgens gepaard met een daling van
het aantal kinderen dat die vrouwen baren in de vruchtbare periode van hun
leven, evenals met een verlating van de leeftijd waarop die vrouwen hun eerste
kind krijgen. In die zin is alfabetisering dus een cruciale demografische factor.

In de berichtgeving over de Arabische Lente was wel regelmatig sprake
van een demografische factor die strijdig lijkt met het punt dat Courbage en
Todd wilden maken. De media hebben namelijk uitvoerig bericht over het grote
aantal jongeren in de Arabische Wereld. Hoewel de auteurs dat niet
tegenspreken, menen zij toch dat de revolutie een indirect gevolg zou zijn van
een spectaculaire daling van het geboortecijfer, een daling die al een tijd was
ingezet toen de revolutionaire jongeren werden geboren, maar die zich vandaag
nog veel meer manifesteert (die revolutionaire jongeren zelf krijgen nog minder
kinderen dan hun ouders en voorouders). Over het grote aantal jongeren in de
Arabische wereld, stelde het Arab Human Development Report 20009:

“[...] the most evident and challenging aspect of the region’s
demographic profile is its ‘“youth bulge’. Young people are the fastest
growing segment of Arab countries’ populations. Some 60 per cent of
the population is under 25 years old, making this one of the most
youthful regions in the world, with a median age of 22 years compared
to a global average of 28.”%

Deze empirische vaststelling is op het eerste gezicht dus strijdig met de
demografische factor die Courbage en Todd cruciaal vinden en die ook zij
empirisch vaststelden. Dat heeft niets te maken met een betwisting van de
statistieken en bij nader inzien blijkt dat het ook geen manifeste contradictie
betreft. Courbage en Todd benadrukten vooral de spectaculaire daling van het
aantal kinderen dat een Arabische vrouw baart in de laatste decennia: “In de
Arabische wereld zijn de geboortecijfers in slechts één generatie gehalveerd —
van 7,5 kinderen per vrouw in 1975 tot 3,5 in 2005.7% Het spreekt voor zich dat
een gemiddelde van 3,5 kinderen per vrouw veel hoger ligt dan in West-Europa,
maar dat hoge cijfer ligt niettemin veel lager dan het gemiddelde aantal kinderen
dat een Arabische vrouw dertig jaar geleden kreeg. Dus wie stelt dat er vandaag
verrassend veel jongeren zijn in de Arabische wereld, heeft gelijk als hij Europa
als referentie neemt. Maar wie integendeel stelt dat daar vandaag verrassend

%1 United Nations Development Programme, Regional Bureau for Arab States, Arab
Human Development Report 2009. Challenges to Human Security in the Arab Countries,
New York, 2009, p. 3.

62 Courbage en Todd, p. 69.
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weinig jongeren zijn, heeft evenzeer gelijk voor zover hij de Arabische wereld
van dertig jaar geleden als referentie neemt.

Het Arab Human Development Report 2009 hanteerde dezelfde cijfers
als Todd en Courbage®®, maar wees erop dat de verwachting is dat in de
Arabische regio de bevolking in de periode van 2010-2015 zal aangroeien met
1,9% per jaar, terwijl het mondiale percentage op dat vlak tussen de 1,1 en 1,2%
ligt. Anderzijds wezen Courbage en Todd erop dat een drastische daling van het
geboortecijfer steevast een invioed heeft op de maatschappelijke stabiliteit (zie
verder). Naast dat dalende (maar nog steeds hoge) geboortecijfer zijn overigens
ook andere factoren bepalend voor een bevolkingspiramide, zoals kindersterfte,
wanverhoudingen tussen de geslachten® en uiteraard de levensverwachting.

Het VN-rapport wees erop dat de bevolkingstoename in de Arabische
wereld zal leiden tot overmatige ontginning van land, tekort aan water,
woestijnvorming en klimaatsverandering. Courbage en Todd hadden het niet
over dergelijke doemscenario’s, zij trokken heel andere conclusies.

Naast het hoge aantal jongeren in de Arabische regio wees de
berichtgeving over de Arabische Lente ook op een ander fenomeen onder
jongeren, dat meer in de lijn ligt van het discours van Courbage en Todd,
namelijk dat de revolutie voor een groot deel werd geinitieerd door jongeren die
tegelijk hooggeschoold en werkloos waren. Zeker onder de revolutionairen van
het eerste uur was er inderdaad een massa jongeren die niet in staat waren om
hun diploma te verzilveren.

Een bevolking die alfabetiseert is bezig zich te moderniseren, aldus
Courbage en Todd. Een hoger opleidingsniveau is niet alleen de voorbode van
een daling van het geboortecijfer, maar ook van economische vooruitgang. Een
gealfabetiseerde bevolking werkt immers efficiénter. De andere kant van de
medaille is echter dat naarmate een bevolking zich intellectueel ontwikkelt, het
aantal psychische stoornissen onder die bevolking fors toeneemt. Zo beschreef
de klassieker Le suicide van de Franse socioloog Emile Durkheim reeds in 1897
de schrikbarende toename van het aantal zelfdodingen in een zichzelf
ontwikkelend Europa. Momenteel doet hetzelfde fenomeen zich voor in India en
China®. Daarentegen behoren de suicidecijfers van de Arabische wereld
momenteel nog tot de laagste ter wereld. Dat strookt allerminst met de
gemeenplaats van het islamitisch geinspireerde zelfmoordterrorisme, al stippen

% Arab Human Development Report 2009, p. 33.

* Voor alle 100 jongentjes die in Punjab sterven, sterven daar 198 meisjes. Maar voor
alle 100 jongentjes die in de Verenigde Arabische Emiraten sterven, sterven daar slechts
95 meisjes. Van nature ligt kindersterfte hoger onder jongentjes dan onder meisjes, maar
in culturen waar honger heerst en waar een voorkeur bestaat voor mannelijke
nakomelingen (zoals in Punjab), investeren ouders hun schaarse middelen meer in hun
zonen dan in hun dochters. Zie Courbage en Todd, p. 57.

% Baudelot, Christian; Establet, Roger, Suicide, I'envers de notre monde, Parijs, Editions
du Seuil, 2006, p. 44-51.
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de auteurs deze gesocialiseerde vorm van zelfdestructie wel aan als een
symptoom van een maatschappij in snelle ontwikkeling.®®

Maar wat hebben deze demografische ontwikkelingen nu precies te
maken met revolutionaire uitspattingen, in casu met de Arabische Lente?

Een cruciaal punt dat Courbage en Todd maken in hun Le Rendez-vous
des civilisations is dat culturele vooruitgang — die in regel dus geinitieerd wordt
door alfabetisering — een destabiliserend effect heeft op bevolkingen. Wanneer
jonge mannen zich beginnen te alfabetiseren, blijven hun vaders analfabeet
achter, wat ondermijnend werkt op de traditionele gezagsstructuren van
patriarchale (gerontocratische) culturen. Doorgeven van kennis is voortaan niet
meer gebaseerd op overlevering van de traditie door oude wijzen, maar op een
kritische benadering der dingen. Maar doordat die gediplomeerde jongeren geen
werk vinden en daarom vaak financieel afhankelijk blijven van die ongeschoolde
ouderen, wordt het wederzijdse respect tussen de werkloze jongeren en de
ongeletterde ouderen nog meer ontregeld. Overigens, voor de beide partijen is
deze situatie ook weinig stimulerend voor hun zelfrespect.

Niettemin, wie zich alfabetiseert krijgt in regel meer controle over het
eigen leven en dat geldt ook voor vrouwen. Hun domeinen van interesse zullen
dan verder reiken dan het baren en opvoeden van kinderen. Als ze kunnen lezen,
zijn ze in regel ook beter voorgelicht inzake middelen tot geboorteplanning en
deze meisjes en vrouwen zullen eveneens minder onder de indruk raken van de
traditionele volkswijsheden van hun patriarchale tradities. Een vrouw die
geschoold is en minder kinderen heeft, bezit bovendien meer kansen op de
arbeidsmarkt en als ze die kansen grijpt, is ze minder afhankelijk van haar man
en dus minder onderworpen aan zijn gezag. Vergeten we niet dat vrouwen, naar
islamitische normen, een groot aandeel hadden in de Arabische Lente, denken
we maar aan de Jemenitische politica en mensenrechtenactivist Tawakkol
Karman, die voor haar aandeel in de Jeminitische opstand bedacht werd met de
Nobelprijs voor de Vrede in 2011.%"

De realisaties van Tawakkol Karman illustreren overigens nog een ander
kenmerk van alfabetisering: het zet mensen aan tot meer politiek engagement.
“Quand on sait lire et écrire, on peut lire un tract”, aldus Todd, “on peut
méme en écrire un, et la participation politique devient une procédure

naturelle”.®®

Deze verstoringen van de traditionele patronen uiten zich in een eerste
stadium vaak in een veel rigidere toepassing van de oude gezagsstructuren en de
religieuze tradities, waardoor het op het eerste gezicht kan lijken dat de scholing

% Zie Courbage en Todd, p. 33.

%7 Op haar 32ste was zij de jongste laureaat ooit voor de Nobelprijs voor de Vrede. Zij
was ook de eerste Arabische vrouw die deze prijs mocht ontvangen.

% Todd, Ibid., 2011, p. 18.
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van jongeren en vrouwen averechts werkt. Maar dat zijn slechts de laatste
stuiptrekkingen van een strijd die grotendeels al gestreden is. Onderhuids neemt
de maatschappelijke gelijkheid dus wel degelijk toe en precies die
maatschappelijke gelijkheid (I’égalit¢ des conditions) is wat Alexis de
Tocqueville het genererende feit (le fait générateur) van de democratie noemde.

In uitzonderlijke gevallen is het mogelijk dat een daling van het aantal
kinderen de alfabetisering van de vrouw voorafgaat, bijvoorbeeld om
economische redenen. Courbage en Todd bespreken in dat verband uitvoerig de
rol van petroleuminkomsten. Zo stellen zij onder meer: “[...] zolang de oliebaten
veel kinderen kunnen financieren, blijven de geboortecijfers hoog, maar als de
economie van de oliebaten het laat afweten, dalen ze.”® Opvallend daarbij is dat
zelfs wanneer een dalend geboortecijfer het gevolg is van een tanende economie
(en dus niet van alfabetisering), dezelfde moderniseringstendensen kunnen
opduiken. Vrouwen baren minder kinderen omdat er minder monden kunnen
gevoed worden. Omwille van de lagere inkomsten van hun mannen wagen
vrouwen hun kans op de arbeidsmarkt en zijn ze bereid zich daarvoor te scholen,
wat andermaal leidt tot de eerder genoemde egaliserende tendensen. In die zin
kan dus ook een slabakkende economie bijdragen tot de modernisering van een
bevolking.

Het spreekt evenwel voor zich dat revoluties en andere uitingsvormen
van moderniseringscrises onderling sterk kunnen verschillen. Zo verschilden de
Franse, Chinese en Russische revoluties heel sterk van elkaar en dat geldt
evenzeer voor de recentere revoluties in de Arabische wereld. Als verklaring
voor deze verschillen hanteren de auteurs meestal het principe dat staten in regel
op dezelfde wijze worden georganiseerd als de geldende familiestructuren: de
politieke cultuur is een afspiegeling van de familiale cultuur.”

Zo spreken de auteurs in dat verband onder meer over patrilineaire en
patrilokale gezinsstructuren of over endogene en exogene huwelijkstradities en
dies meer, en dat allemaal als verklaring van de onderlinge verschillen tussen de
revoluties in Frankrijk, Rusland, Duitsland, de Arabische wereld enzovoort. Veel
van deze fenomenen worden vaak zowel door buitenstaanders als insiders
gepercipieerd als typisch religieuze, in casu typisch islamitische fenomenen,
terwijl heel wat landen met een eeuwenoude moslimtraditie op dat vlak vaak

%9 Zie Courbage en Todd, p. 75.

" In Allah n’y est pour rien ! stelde Emmanuel Todd dat het onderzoek dat hij al veertig
jaar voert, teruggebracht kan worden tot twee grote assen: “Premier axe historique : le
taux d’alphabétisation, qui entraine des bouleversements politiques, et la baisse du taux
de fécondité qui, elle, entraine des rebonds pouvant produire une désorientation, et des
violences éventuelles. Et puis il y a un axe que j’appellerais géographique et
anthropologique. Cet axe vise d tenir compte du fait qu’au départ, dans la marche vers
la modernisation, les pays ne sont pas les mémes. Et les contenus des idéologies qui vont
apparaitre dans cette crise de transition sont différents selon ce qu’était le substrat
anthropologique, c¢’est-a-dire les valeurs antérieurement contenues dans la famille.”
Ibid, p. 27-8.
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onderling sterk kunnen verschillen, vaak los van de varianten van
islaminterpretatie. Courbage en Todd wijzen er regelmatig op dat heel wat
soorten van familietradities binnen de islamitische wereld al ouder zijn dan de
islam zelf.

Het feit dat de politieke structuren van een bepaald land een afspiegeling
zijn van de gezinsstructuren in datzelfde land (en niet omgekeerd), maakt dan
ook helemaal duidelijk hoe het komt dat er een verband bestaat tussen de
alfabetisering van een volk en periodes van grote politieke instabiliteit. De
ondermijning van de gezagsverhoudingen binnen het gezin leidt dus niet alleen
tot moderniteit (democratie, materiéle welvaart, individualisering ...) maar kan
gedurende een bepaalde periode ronduit verwoestende gevolgen hebben.
“Kortom het tijdperk van de alfabetisering en de geboortebeperking is heel vaak
ook dat van een revolutie. De revoluties in Engeland, Frankrijk, Rusland en
China zijn daarvan typische voorbeelden”™ Op basis van talloze statistische
gegevens beschrijven de auteurs zo heel omstandig het verband tussen heel wat
revoluties enerzijds en de daaraan voorafgaande overschrijding van de
alfabetiseringsdrempel anderzijds.

" Zie Courbage en Todd, p. 34.
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2. De revolutionairen van het
eerste uur

In Le rendez-vous des civilisations, trekken Courbage en Todd ruwe
lijnen. Maar als men kijkt naar recente onderzoeken inzake onderwijs,
tewerkstelling en huwelijksgewoonten binnen de Arabische wereld, krijgt men
ook een duidelijker profiel van de Arabische revolutionairen van het eerste uur,
de hooggeschoolde en werkloze “Facebook-jongeren”.

Er is geen reden om te betwijfelen dat het inderdaad hooggeschoolde en
werkloze “Facebook-jongeren” waren die de lont in het kruitvat hebben
geworpen — niet alleen in Tunesié, maar in bijna alle landen van de Arabische
Lente. Uit meerdere onderzoeken is gebleken dat talloze Arabische jongeren
enerzijds “te hoog” zijn opgeleid, maar anderzijds ook “slecht” zijn opgeleid.

Uit heel wat indicatoren blijkt dat de meeste Arabische landen een zo
kwalitatief laag onderwijssysteem hebben dat het nauwelijks vergelijkbaar is met
de westerse systemen. In de laatste beschikbare onderzoeksresultaten van het
befaamde Programme for International Student Assessment (PISA 2009) haalde
geen enkel Arabisch land de gemiddelde score in de drie onderzochte domeinen
(lezen, wiskunde en wetenschappen).”” In alle domeinen haalt de slechtst
scorende EU-lidstaat (Roemenié) ongeveer dezelfde cijfers als de allerbeste
Arabische staat (de Verenigde Arabische Emiraten). Egypte heeft in het Westen
de reputatie een relatief moderne Arabische staat te zijn, maar alle officiéle
cijfers schreeuwen de lamentabele kwaliteit uit van het Egyptische onderwijs.”
Hoewel de leerplicht er geldt tot de leeftijd van vijftien jaar, is het percentage
van analfabetisme nog heel hoog, vooral onder meisjes.”

"2 Organisatie voor Economische Samenwerking en Ontwikkeling (OESO), PISA 2009
Results: What Students Know and Can Do — Student Performance in Reading,
Mathematics and Science (Volume 1), Parijs, OECD Publishing, 2010.
73 Zie onder meer:
- UNDP, Egypt Human Development Report. Choosing our Future: Towards a
New Social Contract, Cairo, 2006;
- UNDP, Youth Aspiration Survey: Egyptian Youth: Aspirations, Ambitions,
Opportunities and Possibilities, 2007.
- El-Zanaty, Fatma and Ann Way, Egypt Demographic and Health Survey 2005.
Cairo, Egypt: Ministry of Health and Population, National Population Council,
El-Zanaty and Associates, and ORC Macro, 2006.

™ Assaad, Ragui and Ghada Barsoum, Youth Exclusion in Egypt: In Search of “Second
Chances”, Wolfensohn Center for Development Middle East Youth Initiative Working,
Paper Series No. 2. Wolfensohn Center for Development/Dubai School of Government,
Washington, D.C., 2007.
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In Arabische scholen worden nog de oudste onderwijsmethodes in stand
gehouden. Vaak zijn er geen schoolboeken en moet alles overgeschreven worden
van het bord of wordt de leerstof gedicteerd. Creatieve activiteiten, debatteren,
groepswerken of stimulatie van het uitdrukken van de eigen mening is quasi
afwezig.” In wezen bereidt het onderwijssysteem de jongeren onvoldoende voor
op het beroepsleven. Maar dus ofschoon het onderwijs van lage kwaliteit is, zijn
de jongeren toch vaak overgekwalificeerd. Dit lijkt contradictorisch, maar toch
blijkt dit uit cijfers.

De International Labour Organization wees op de schrikbarende
werkloosheidscijfers in het Midden-Oosten en Noord-Afrika die, vooral onder
de jongeren, tot de allerhoogste ter wereld behoren.” Maar, heel opvallend, vaak
lijkt de werkloosheid daar omgekeerd evenredig te zijn met de scholing. In
Marokko lag in 2004 de werkloosheid van de populatie tussen 15 en 24 jaar op
7,7% onder de jongeren zonder diploma, op 28,1% onder de jongeren die de
lagere school succesvol hebben afgerond en op 61,2% onder jongeren met een
middelbareschooldiploma of hoger. De auteurs verklaren dit als volgt:

“This phenomenon is due to the mismatch between the skills acquired
through the education system and labor market needs, sluggish job
creation, and a stubborn preference for salaried work in the public
sector on the part of youth.”””

In Jordanié doet dit fenomeen zich vooral voor onder vrouwen.
Koningin Rania heeft zich sterk geéngageerd voor de scholing van meisjes, maar
uiteindelijk blijkt een hoger diploma daar voor jonge vrouwen eerder een
obstakel dan een hulp te zijn om werk te vinden. Onder vrouwen met een hoger
diploma ligt de werkloosheidsgraad in Jordanié op 24,0%, terwijl die onder
analfabete vrouwen er slechts op 2,6% ligt. Dat wil dus zeggen dat vrouwen met
een hoger diploma in Jordanié bijna tienmaal meer kans hebben om werkloos te
zijn dan analfabete vrouwen: 44,9% van alle werkloze vrouwen in Jordanié heeft
een universitair diploma.” Deze cijfers gelden voor de gehele vrouwelijke
bevolking van Jordanié, maar daarbij dient nog in rekening gebracht te worden
dat meer dan 58% van de werklozen in het land 24 jaar of jonger is. Dat hangt
natuurlijk samen met de huidige ontwikkelingsgraad en de structuur van de

™ Adams, Anda and Rebecca Winthrop. The Role of Education in the Arab World
Revolutions, Brookings Institute, 2011.

"® Internationaal Arbeidsbureau, Global Employment Trends 2011: The Challenge of a
Jobs Recovery. Internationale Arbeidsorganisatie, Geneve, 2011, p. 43, 48-52 en 89-92.

" Boudarbat, Brahim and Aziz Ajbilou, Youth Exclusion in Morocco: Context,
Consequences, and Policies, Wolfensohn Center for Development Middle East Youth
Initiative Working, Paper Series No. 5. Wolfensohn Center for Development/Dubai
School of Government, Washington, D.C., 2007, p. 6-7.

"8 Europese Stichting voor opleiding, Unemployment in Jordan, Europese Stichting voor
opleiding, Turijn, 2005, p. 29-30.
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Jordaanse economie, maar hoe dan ook lijkt arbeid daar momenteel meer iets
voor ongeschoolde dertigplussers te zijn.

De jonge generaties van hoger opgeleide Arabieren krijgen het steeds
moeilijker om tot een normale status van volwassenheid te komen. Naast
werkloosheid heeft dat ook te maken met uit de pan swingende kosten voor een
huwelijk. In heel wat islamitische culturen — niet allemaal — bestaat een voorkeur
voor huwelijken tussen nichten en neven. Idealiter is de vader van de bruid de
broer van de vader van de bruidegom. Verdere vormen van interfamiliale
(endogame) huwelijken worden ook als passend beschouwd, maar het is vooral
van belang dat de ouders van de bruid en de ouders van de bruidegom elkaar
kennen en vertrouwen, dat kunnen dus ook vrienden of buren zijn. Hoger
opgeleide jongeren prefereren echter vaker een partner van hun eigen keuze,
bijvoorbeeld iemand die ze op de hogeschool hebben ontmoet. De ouders van de
bruidegom zijn dus vaker wildvreemden voor de ouders van de bruid, wat de
bruidsschat exponentieel verhoogt. In Jemen is zo op één generatie tijd het
gemiddelde bedrag voor een bruidsschat verhonderdvoudigd van $200 tot
$20.000.” Dat laatste bedrag is onbetaalbaar voor een werkloze jongere. Zij
blijven daarom vaak bij hun ouders wonen tot lang na hun dertigste verjaardag.
Dat maakt de huislijke sfeer er niet noodzakelijk beter op. De status van de
analfabete vader, die van “oude wijze”, wordt minder erkend door de zoon of
dochter die veel hoger geschoold is, maar die nog maar weinig heeft
verwezenlijkt in het leven.

Hoewel voor hoger geschoolde moslims religie vaak minder belangrijk
is dan voor lager geschoolden, blijft ook onder de hoger opgeleiden het ethos om
“een goede moslim” te zijn in min of meerdere mate intact. Aangezien zij de
financiéle middelen ontberen voor een huwelijk, kunnen zij daarom ook moeilijk
tot seksuele volwassenheid komen. De frustraties stapelen zich kortom op. Op
allerlei manieren leidt dat tot gevoelens van schande en schaamte, zoals
ongewenste zwangerschappen, operatief herstel van het maagdenvlies en een
sterke toename van zogenaamde “urfi-huwelijken”. Een urfi-huwelijk is een
soort geheim contract tussen een man en een vrouw dat een kader cregert voor
geslachtsverkeer dat door sommige vormen van de islam min of meer wordt
aanvaard, maar zonder de financiéle verplichtingen van een gangbaar huwelijk.
Dit oogt als een oplossing, maar dat wordt in ieder geval gezien als een
tweederangshuwelijk, enigszins te vergelijken met de wijze waarop samenwonen
werd gezien in Europa circa veertig jaar geleden. Vanuit religieus oogpunt blijft
er hoe dan ook een stigma rusten op deze huwelijksvorm die geen enkele
wettelijke status heeft, bijvoorbeeld in geval van zwangerschap. Kinderen die
voortkomen uit een urfi-huwelijk dragen een bepaald stigma en voor de vader is
het gemakkelijk om zijn ouderlijke plichten te ontlopen. Het aantal alleenstaande

™ Mulderig, Chloe, Adulthood Denied: Youth Dissatisfaction and the Arab Spring,
Frederick S. Pardee Center for the Study of the Longer-Range Future, Boston, 2011.
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moeders groeit ook in de Arabische wereld. In Egypte komen 70 tot 90% van de
geschillen over het vaderschap voort uit urfi-huwelijken.®

Uiteraard hebben deze jongeren door hun opleiding en via het internet
een bredere kijk op de wereld dan hun ouders en grootouders. Zij zijn weliswaar
ook geinformeerd over de wijze waarop het Westen de islamitische culturen
heeft bejegend door de geschiedenis heen, maar wat hen al evenzeer bezighoudt,
is dat de levensstandaard en de politieke vrijheden in het Westen veel
aantrekkelijker zijn dan in hun land. Hen kan je niet meer sussen met de
smoezen die dictators verkochten om democratie af te wimpelen als niet
realistisch. Hen kan je ook niet wijsmaken dat corruptie een fataliteit is die je
moet aanvaarden als inherent aan het ware leven. Op die manier zijn zij een voor
een, van achter hun pc of in de collegezaal, tot het inzicht gekomen dat hun
politieke leiders een grote verantwoordelijkheid dragen voor hun frustrerende
leefomstandigheden.

Het lijkt onmogelijk om aan te duiden wie de beslissing heeft genomen
om over te gaan tot de massale betogingen die de Arabische Lente is gaan heten,
0ok niet op nationaal niveau. De jongeren konden elkaar makkelijk mobiliseren
via sociale netwerken, zonder dat ze zelf enig idee hadden welke schaal de
opstanden zouden aannemen. Eens de geest van revolutie zich begon te
verspreiden, konden ze hun tenten opslaan in de buurt van pleinen om er
dagenlang te verblijven. Als werkloze konden ze immers niet ontslagen worden
en thuis wachtten geen vrouw en kinderen hen op.

Om de Arabische Lente te begrijpen en om te speculeren over haar
toekomst, is het van belang om de kiem van de revolutie in het achterhoofd te
houden, namelijk het ongenoegen van de hooggeschoolde, werkloze Facebook-
jongeren. Pas in een latere fase zijn andere fracties zich beginnen te scharen
achter de revolutie. Natuurlijk hadden die latere fracties ook hun grieven, maar
wanneer nieuwe regeringen werden verkozen en nieuwe grondwetten werden
geschreven, hebben de aanstokers van de Arabische Lente slechts een marginale
rol gespeeld. Religieus geinspireerde partijen, zoals Ennahda of de Freedom and
Justice Party, waren vooral bekommerd om hun eigen aanhang te behagen en om
de invloed van religie in de samenleving te verhogen, minder om de economie
aan te zwengelen of om te luisteren naar de frustraties van eerder liberale
jongeren. Overigens, in Egypte werd de Amerikaanse financiéle steun voor 2014
nog opgevoerd, wat op het eerste gezicht de economie zou kunnen stimuleren,
maar die steun kan ook een verklaring zijn waarom de broodnodige economische
hervormingen andermaal worden uitgesteld. Maar zolang er niet wordt
tegemoetgekomen aan de ongenoegens van deze jongeren, blijft een
revolutionair potentieel sudderen in de Arabische wereld.

Voor heel wat Arabische jongeren komt de moderniteit dus in horten en
stoten. Hun hogere scholing levert alvast vooral ellende op. Dat is helemaal niet

8 Mulderig, Chloe, Adulthood Denied: Youth Dissatisfaction and the Arab Spring,
Frederick S. Pardee Center for the Study of the Longer-Range Future, Boston, 2011.
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strijdig met de stellingen van Courbage en Todd over alfabetisering als voorbode
van modernisering. Het biedt integendeel meer inzicht in hun vaststelling dat de
demografische effecten van alfabetisering eerst leiden tot politieke instabiliteit.
En meer dan waarschijnlijk zijn de moeilijkheden om de normale status van
volwassenheid te bereiken slechts tijdelijke fenomenen. Algemeen genomen wil
ongeveer niemand minder kennis hebben dan hij heeft en bovendien wil zowat
iedere geschoolde ouder dat zijn kinderen ook geschoold zijn. Het is bijgevolg
onwaarschijnlijk dat de democratisering van het hoger onderwijs in de Arabische
wereld zal afnemen. Hogescholen en universiteiten zijn kenniscentra, waardoor
het moeilijk denkbaar is dat de diploma’s van generatie op generatie even slecht
aangepast zullen blijven aan de arbeidsmarkt. Een faculteit economie kan niet
decennialang met lede ogen aanzien dat haar afgestudeerden massaal in de
werkloosheid belanden. Veel heeft ook te maken met een heel acute boom van
hoger opgeleiden op een ogenblik dat gesnoeid werd in de ambtenarij en
voorlopig worden diploma’s nog relatief weinig naar waarde geschat in de
private sector. Diploma’s zullen in de toekomst dus meer opleveren, waardoor —
los van variabele conjuncturele fenomenen — op langere termijn de economie
logischerwijs zal groeien en de werkloosheid dalen. Wie een urfi-huwelijk heeft
afgesloten zal ook meer begrip opbrengen, wanneer ook zijn kinderen willen
huwen met een partner naar eigen keuze, waardoor de actuele problemen van
hoge bruidsschatten en generatieconflicten zullen slinken. Kortom, het is heel
waarschijnlijk dat de volgende generaties van Arabische jongeren het
economisch beter zullen hebben dan de huidige.
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3. De rol van religie

Opvallend in de analyses van Courbage en Todd is dat daar amper
sprake is van religie. De auteurs wijzen erop dat in Rwanda de
alfabetiseringsdrempel bij vrouwen werd overschreden in 1980 en dat de daling
van het geboortecijfer intrad in 1990. Niemand in de westerse wereld dacht er
toen aan om de daaropvolgende genocide in verband te brengen met het feit dat
Rwanda vrijwel geheel christelijk is. Volgens Courbage en Todd is dat ook
terecht, alleen vinden zij het niet consequent dat als er zich massale
geweldsuitbarstingen voordoen in islamitische landen, de westerse media dan
plots wel geneigd zijn om die in verband te brengen met religie. Een ander
voorbeeld is dat van Nepal. De alfabetisering van vrouwen en de daling van het
geboortecijfer traden daar in tijdens de tweede helft van de jaren 1990. Dat de
maoistische guerrilla daar toen toch aanhang bleef winnen, ging volledig in
tegen de toen mondiale tendens van tanend communisme, maar het strookte
geheel met de geestelijke modernisering van het land. Ook hier werden geen
verbanden gelegd met het daar heersende hindoeisme en boeddhisme. Courbage
en Todd roepen westerlingen dan ook op om veel voorzichtiger te zijn met
verklaringsmodellen die een groot belang hechten aan de islam.®* In westerse
oren kan dit hoopvol klinken, alleen dient daarbij een belangrijke kanttekening
gemaakt te worden die de hoop kan temperen.

In Allah n’y est pour rien ! stelt Todd dat de actuele ontwikkelingen in
de Arabische wereld [’équivalent, sous d’autres formes is van de Iraanse
Revolutie. En in één adem stelt hij dat de Arabische wereld kan imploderen
zoals de Sovjet-Unie dat deed.®” Hij wijst erop dat ook voor de val van het
Sovjetimperium haast geen enkele waarnemer enig idee had van de nakende
instorting, terwijl Todd die val minutieus had voorspeld in 1976.%

Reeds in Le Rendez-vous des civilisations wezen de auteurs er uitvoerig
op dat Iran al zeer ver gevorderd is in zijn modernisering, in ieder geval verder
dan eender welk Arabisch land. Demografische indicatoren verklaren ook
helemaal waarom de revolutie daar al plaatsvond ruim dertig jaar voor de
Arabische Lente. Welnu, sinds het uitbreken van die Iraanse revolutie in 1979 is
de situatie er niet rooskleuriger op geworden. En als we kijken naar de duur van
dat Sovjetimperium — haast 70 jaar — dan dienen we ons te realiseren dat in
Todds hoopvolle toekomstprognoses, die toekomst nog ver weg kan zijn.

81 Zie Courbage en Todd, p. 40.
8 Todd, Ibid., 2011, p. 14.

8 Todd, Emmanuel, La Chute finale. Essai sur la décomposition de la sphére soviétique,
Parijs, Editions Robert Laffont, 1976.
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Kortom, we mogen de factor “tijd” niet onderschatten. Hoe lang duurde het eer
het uitbreken van de Franse Revolutie uitmondde in de Derde Republiek? Un
petit siécle... Al zegt Todd er meteen bij dat het zijns inziens veel beter en veel
sneller zal verlopen in de Arabische landen, in het bijzonder in Egypte, omwille
van een hallucinant snelle daling van de endogame huwelijken die zich daar
momenteel voltrekt.®*

De vraag dringt zich dan meteen op waarom Iran zo veel jaar na de
revolutie van 1979 nog altijd — expliciet, dan wel impliciet — door het Westen
wordt beschouwd als één der axes of evil. Todd komt meermaals terug op die
vraag:

“[...] je pense que les Iraniens ont un fort tempérament démocratique.
Ils votent tout le temps, discutent, se fragmentent. Les Iraniens auraient
été la premiere des grandes démocraties de Moyen-Orient si on leur
avait foutu la paix. [...]

Je ne nie pas du tout le caractére violent et intolérant du khomeynisme,
mais compte tenu de I’empressement avec lequel ils ont mis en place
des procédures électorales, certes pas parfaites, mais tout de méme, et
compte tenu de ce qu’est le chiisme, ils auraient di aller plus vite. La
fagon dont la révolution iranienne a été maltraitée par les grandes
puissances, a produit un effet de freinage.”®

Enkele pagina’s eerder stelde Todd overigens formeel: “Politiquement,
I’Iran a simplement trente ans d’avance sur le monde arabe”.® Meteen wijst hij
dan op het moment waarop Iran de alfabetiseringsdrempel had overschreden
(met “politiquement” bedoelde Todd dus enigszins “démographiquement™).
Maar dus andermaal sterke taal van Todd: het is de schuld van het Westen dat
Iran nog niet democratisch is.

Todd haalt slechts heel terloops aan dat de periode tussen de politieke
instabiliteit (als indirect gevolg van de alfabetisering van de bevolking) en de
komst van de moderniteit veel korter zal zijn in de Arabische landen dan in de
westerse en hopelijk vergist hij zich daarin niet. Want ook al zijn Courbage en
Todd sterk overtuigd dat de Arabische wereld gestaag evolueert richting
moderniteit, in het licht van de geschiedenis zou die factor “tijd” een grote bron
van pessimisme kunnen zijn. Zo trots westerlingen vaak zijn op hun “welvaart”
en “voorsprong” op de rest van de wereld qua beschavingspeil, wat die vage
begrippen ook mogen betekenen, zo vergeetachtig zijn ze met betrekking tot de
prijs die ze ervoor betaald hebben.

Als wij westerlingen al religieus tolerant zouden zijn — een van onze
“universele” principes die wellicht weinig indruk maakt op de Arabische wereld
— dan menen we dat dat het gevolg is van de Verlichting die we hebben

8 Todd, Ibid., 2011, p. 36-7.
% Todd, Ibid., 2011, p. 25.
% Todd, Ibid., 2011, p. 22.
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doorgemaakt. Het zou evenwel juister zijn te zeggen dat onze religieuze
tolerantie haar oorsprong vindt in de vredesverdragen van Augsburg (1555) en
Westfalen (1648) die werden afgesloten als gevolg van een veralgemeend
Europees gevoel van oorlogsmoeheid, ten gevolge van de bloedige
uitputtingsslag  tussen Reformatie en Contrareformatie. Zonder dat
bloedvergieten was het bijvoorbeeld moeilijk denkbaar geweest dat de grote (en
vroege) Verlichtingsfilosoof John Locke zijn brief over tolerantie (Epistola de
tolerantia, 1689)*" zou hebben geschreven. Maar tot nog toe neemt de jihad
tegen het Westen niet de proporties aan van de strijd van de Reformatie tegen de
Contrareformatie. Met andere woorden, de moslimwereld bevindt zich nog niet
in de fase van oorlogsmoeheid die in de zestiende en zeventiende eeuw tot
religieuze tolerantie leidde in Europa (die oorlogsmoeheid zal zich misschien
eerder voordoen in de strijd tussen soennieten en sjiieten).

Maar het pessimisme kan nog opgevoerd worden. Terwijl de Verlichting
een zeventiende- en achttiende-eeuwse aangelegenheid was (dus in de nasleep
van de godsdienstoorlogen), was de twintigste eeuw niet alleen de meest
atheistische, maar ook veruit de bloedigste eeuw uit de menselijke geschiedenis.
Het totalitarisme dat in die eeuw opgeld deed, heeft overduidelijk aangetoond
dat laicisering niet noodzakelijk leidt tot meer vrede. Als we rekenen vanaf het
uitbreken van de Russische Revolutie in 1917 tot de Culturele Revolutie in
China, dan werden op een goede halve eeuw tijd meer dan 200 miljoen
ideologische moorden gepleegd ...%8 En dan hebben we het nog niet over het
koloniale geweld dat in de negentiende en twintigste eeuw ook tientallen
miljoenen mensenlevens heeft gekost.

Aan doemscenario’s dus geen gebrek, maar er zijn zeker 00k
hoopgevende factoren. Als het Westen op technologisch vlak tot voor kort ver
vooruit was op bijvoorbeeld India en China, zien we dat een inhaalbeweging
sneller gemaakt is dan wanneer je alles zelf moet uitvinden. Zo is de democratie
een vorm van westerse “politieke technologie” die — eens de wil daartoe bestaat
— sneller kan worden gerealiseerd dan het Westen heeft nodig gehad om haar te
ontwikkelen. Natuurlijk is die wil wel een cruciale voorwaarde. In tegenstelling
tot de technologie van mobiele telefoons of zonnepanelen, is politiek niet
waardenvrij. Tot het plezier of rendement van waardenvrije technologie zijn de
ex-kolonies veel vlotter te overtuigen tot die van de zogenaamde ‘“politieke
technologie” (tolerantie, vrijheid, gelijkheid ...) die hun brutale overheersers van

8 Anekdotisch aan dit essay is evenwel dat ofschoon Lockes discours geheel in de lijn
ligt van het hedendaagse soort van argumentatie over verdraagzaamheid, hij aan het
einde van zijn brief heel onverwacht stelt dat het voor zich spreekt dat de door hem
bepleite tolerantie niet geldt voor atheisten en eigenlijk ook niet voor katholieken (p. 74-
5). In het licht van de geschiedenis heeft dit echter nauwelijks afbreuk gedaan aan de
kracht van zijn argumentatie. Locke, John, Een brief over tolerantie, vert., inl. en essay:
I. Bocken, Budel, Damon, 2004.

8 Zie Sanders, Luk, “Politieke ideologieén”, in Luk Sanders en Carl Devos (red.),
Politieke ideologieén in Vlaanderen, Antwerpen, Standaard Uitgeverij, 2008, p. 13-86.
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weleer prediken. Kortom, als een moslim zich bedient van een i-Phone, hoeft dat
geenszins te betekenen dat hij sympathiseert met westerse of democratische
idealen. Vergeten we immers niet dat wanneer het Westen ten strijde trekt tegen
moslims, het steevast die laatsten zijn die de allerhoogste prijs in mensenlevens
betalen. Hoe graag wij westerlingen ook zouden hebben dat moslims op dit punt
even vergeetachtig zijn als wij, het blijft een cruciaal onderdeel van het beeld dat
islamitische wereld heeft van ons.

Het is precies omwille van die factor “tijd” dat de stelling van Courbage
en Todd kan fungeren als een synthese op Fukuyama’s these en Huntingtons
antithese. Op lange termijn lijken Courbage en Todd de grote lijnen van
Fukuyama te volgen, maar op Kortere termijn zijn ze minder afwijzend ten
opzichte van Huntington, ook al ontkennen ze dat dus stellig in de inleiding van
hun Le rendez-vous des civilisations. Dat laatste boek is weliswaar twintig jaar
later geschreven dan de grote klassiekers van Fukuyama en Huntington, terwijl
Courbage en Todd ook toekomstprognoses maakten. Maar hoe men het ook
draait of keert, de actuele spanningen tussen ruwweg het Westen en de islam
stroken op een of andere wijze met Huntingtons voorspelde clash tussen zijn
westerse en zijn islamitische beschaving.

Bij de stelling van Huntington, evenals bij zijn visionaire kwaliteiten
kan overigens een belangrijke kanttekening gemaakt worden. Het zou immers
wel eens kunnen dat het fenomeen van de selffulfilling prophecy deels verklaart
waarom hij vandaag zo visionair lijkt. Wanneer er bijvoorbeeld sprake is van
besparingen bij de NASA, heeft dat agentschap de neiging om “spectaculaire
ontdekkingen” aan te kondigen om zijn budget te legitimeren. Nadien blijkt dan
vaak dat die ontdekkingen niet zo spectaculair waren of dat groeiende inzichten
versneld werden aangekondigd. Zo is het ook niet ondenkbaar dat wanneer
nagedacht wordt over besparingen binnen defensie, de FBI, de CIA, de NSA of
andere veiligheidsdiensten, plots nieuwe bedreigingen en vijanden worden
ontwaard. Het zou dan niet denkbeeldig zijn dat die bedreigingen en vijanden al
bij al lijken mee te vallen. Uiteraard kent men binnen de veiligheidsdiensten ook
zijn Kklassiekers en aangezien een monument als Huntington had gesteld dat de
belangrijkste conflicten van de toekomst zouden beslecht worden tussen
moslims versus niet-moslims (zie boven), is men misschien ook al sneller
geneigd om bedreigingen in die hoek te zoeken en te vinden, wat dan weer een
provocerend effect kan hebben onder moslims.

En daarover kan nog meer gezegd worden. Zoals bekend speelt in de
Verenigde Staten nog steeds het fameuze Viethamsyndroom. Door het
Amerikaanse Congres waait nog steeds de gedachte dat de supermacht zich heeft
laten verslaan door een ontwikkelingsland, als gevolg van interne verdeeldheid.
Sindsdien scharen republikeinen en democraten zich eendrachtig achter hun
president, telkens wanneer die ten strijde trekt. Het perverse gevolg daarvan is
echter dat het voor een president met een tanende populariteit verleidelijk wordt
om ten strijde te trekken. Dan schaart de belangrijkste oppositiepartij zich
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immers achter hem. George W. Bush’ populariteit was echter al van meet af aan
twijfelachtig, aangezien zijn eerste verkiezing zelf al twijfelachtig was.*

De oorlog in Afghanistan kon gelegitimeerd worden als vergelding voor
9/11, maar wanneer men vandaag terugblikt op de retoriek die werd gevoerd om
de invasie van lIrak te verantwoorden, kan men moeilijk geloven dat daartoe
geen diepere (en minder legitieme) belangen doorslaggevend zijn geweest. Er
werd immers niet alleen gezwaaid met bewijzen voor het bestaan van
massavernietigingswapens®, maar toppolitici hebben ook heel onvoorzichtige
uitspraken gedaan over verbanden tussen Al Qaida en/of de taliban enerzijds en
het seculiere regime van Saddam Hoessein anderzijds.”* Terloops gezegd,
president Bush beschouwde niet de invasie van Afghanistan, maar wel die van
Irak als “the central front in the war on terrorism”.%

De tragedie van 9/11 en de oorlog in Afghanistan als gevolg daarvan,
lagen in de lijn van de parameters die Huntington had onderzocht, maar dat zou
dan nog een particulier feit zijn geweest. Maar wanneer het Westen op twee
belangrijke islamitische fronten is beginnen vechten, werd het discours van the
clash of civilizations besmet met een verdachtmaking van selffulfilling prophecy.

Hoe dan ook, de toekomstprognose van Huntingtons clash of
civilizations kan dan al geinfecteerd zijn met een verdenking van zelfvervulling
en bovendien kan het ook weinig origineel ogen om ze andermaal op te werpen
in het kader van deze studie, toch is zij zo belangrijk dat ze hier niet onvermeld
kon blijven. Immers, zelfs als het een onversneden selffulfilling prophecy zou
zijn, zou zij misschien nog crucialer zijn om het westerse geopolitieke
wereldbeeld te verklaren.

Het spreekt voor zich dat ook de theorie van de democratische vrede en
Fukuyama’s end of history kunnen afglijden naar controversiéle interpretaties.
Zij komen er immers op neer dat “de anderen” fout zijn en dat daarom zij, niet

% Volgens de officiéle telling kon Al Gore ruim een half miljoen meer kiezers
overtuigen dan winnaar Bush. Maar door een complex kiessysteem en door de betwiste
uitslag van de staat Florida kreeg die laatste meer kiesmannen achter zich.

% Het probleem hierbij is niet alleen dat men in Irak nooit massavernietigingswapens
heeft gevonden. In zijn State of the Union Address van 2002 had George W. Bush
Noord-Korea, Iran en Irak “an axis of evil” genoemd. De twee eerstgenoemde landen
hadden uitdrukkelijk gebluft met een nucleair programma, maar van een invasie in die
landen is nooit ernstig sprake geweest, mogelijk precies omdat daar een daadwerkelijk
risico van massavernietigingswapens was.

% Zowel de Amerikaanse president George W. Bush, vicepresident Dick Cheney,
buitenlandminister Colin Powell, als de Britse premier Tony Blair deden hierover
onbezonnen uitspraken. Zij werden daarin immers tegengesproken door officiéle
rapporten van hun eigen regeringen (zie

http://edition.cnn.com/2004/WORL D/meast/06/15/bush.algaeda/index.html en
http://edition.cnn.com/2004/\WWORL D/europe/06/17/911.commission.intl/).

%2 http://edition.cnn.com/2004/WORL D/meast/06/15/bush.algaeda/index.html.
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wij (westerlingen), moeten veranderen. Ook die stellingen kunnen verleiden om
westers geweld te gebruiken of te legitimeren.

72



nnnnn

Hoofdstuk 5:
Democratie en 1slam






1. Inleiding

Maar laat ons terugkeren naar de eerder genoemde “twee moeilijk te
verenigen tendensen”. De stelling van Courbage en Todd dat religie nauwelijks
relevant is in het moderniseringsproces van “het islamitische blok” (dixit
Huntington) zal grotendeels wel kloppen, maar mag genuanceerd worden. Dat
zowel het westerse als het islamitische blok wél (overdreven) veel oog hebben
voor de rol van de islam hierin en dat daarover al heel veel gekibbeld is, is
immers al een feit op zich. Alleen al de opmerking van Courbage en Todd dat
die westerse fixatie op de islam een vertragend effect heeft op de modernisering
van het islamitische blok is een reden om de factor religie onder de loep te
nemen. En uit hun demografische indicatoren blijkt wel degelijk dat de
islamitische wereld in haar moderniseringsproces een achterstand heeft, maar ze
leggen niet glashelder uit waarom. Als dat komt omwille van westerse
inmenging, lijken de standpunten van Huntington enerzijds en die van Courbage
en Todd anderzijds alvast op dat punt samen te komen. Maar de westerse
inmenging kan ook niet geheel verklaren waarom het moderniseringsproces in
het Westen veel vroeger is begonnen dan in de islamitische wereld. Dat de
alfabetisering van het Westen al begonnen is véor de kolonisatie en dat daarvan
toen nog geen sprake was in eender welk islamitisch land, wordt niet verklaard
door Courbage en Todd. Bovendien maken deze auteurs occasioneel
opmerkingen dat religie toch wel enige rol speelt, desnoods in antropologische
zin. Zo citeerden we eerder in deze studie reeds een passage waarin Todd stelde
dat “compte tenu de ce qu’est le chiisme” Iran al sneller had kunnen evolueren
richting democratie. Hoewel de beide auteurs terecht wezen op het onderschatte
belang van demografische parameters en het overdreven belang dat gehecht
wordt aan religie, lijkt het ons, goed en wel beschouwd, alsnog geoorloofd om
de vraag te stellen in welke mate islam en democratie verenigbaar zijn, alsook de
vraag hoe de tendens van islamitische radicalisering te rijmen valt met de roep
van het Arabische volk naar meer zelfbeschikking, zoals die tot uiting kwam in
de Arabische Lente.

Als we democratie even reduceren tot haar etymologie — de macht aan
het volk —, dan is de Arabische Lente minstens een stap richting democratie.
Maar natuurlijk is democratie meer dan dat. Zij is onlosmakelijk verbonden met
mensenrechten en de negentiende-eeuwse politiecke denker Alexis de
Tocqueville wees al uitvoerig op bepaalde valkuilen van de democratie, zoals
het risico om te ontaarden in een tirannie van de meerderheid.

Om na te gaan of islam al dan niet te rijmen valt met democratie, zullen
we ons dan ook laten inspireren door Tocqueville. Dat we hiervoor teruggrijpen
naar een negentiende-eeuwse auteur kan verbazen, maar daarvoor zijn er mijns
inziens meerdere sterke argumenten.
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Vooreerst geldt Tocquevilles klassieker De la démocratie en Amérique
als een van de beste, wellicht de allerbeste, handleiding ooit van democratie.
Daarin werd het ontstaan en wezen van de moderne democratie ongeévenaard
diep geanalyseerd en uitgelegd aan Europa. Harvey Mansfield en Delba
Winthrop openden het voorwoord van hun gezaghebbende vertaling van De la
démocratie met de woorden: “Democracy in America is at once the best book
ever written on democracy and the best book ever written on America”.*® In het
Nederlands bestaat slechts één volledige vertaling van dit boek en de titel van
het nawoord van de redacteur luidde: “Een beter boek over democratie is er
niet”* In een tijd dat de democratie in haar kinderschoenen stond, heeft
Tocqueville haar op visionaire wijze beschreven en zowat alle grote
vraagstukken van de democratie werden in zijn oeuvre behandeld: de
totstandkoming ervan, volksrevoluties, het gevaar van politieke ideologieén, de
moderne manier van oorlog voeren, raciale en etnische twisten, de rol van religie
in een democratie, kolonisatie ... En vandaag kan zijn oeuvre nog steeds
mateloos inspireren in haast ieder debat dat raakt aan de grondslagen van de
democratie: de Europese politiecke eenmaking, referenda, vrijheid van
meningsuiting, van godsdienst, het hoofddoekendebat, enzovoort. De la
démocratie en Amérique inspireert tot het stellen van de juiste vragen en toont
ons wat de relevante parameters van de democratie zijn, welke haar valkuilen
zijn en hoe die ontweken kunnen worden. Bovendien is het moeilijk om een
politiek denker te vinden die zo visionair was als Tocqueville. Zo voorspelde hij
reeds in 1835(!) een bipolaire wereld tussen de VS en Rusland®, terwijl tot aan
de Eerste Wereldoorlog Europa er niet eens aan dacht dat het ooit zijn
wereldhegemonie zou kunnen verliezen. Nog een reden waarom Tocqueville
goed geplaatst is om vandaag te speculeren over de uiteindelijke uitkomst van de
Arabische Lente is dat hij de westerse cultuur beschouwde als een cultuur die is
voortgekomen uit het christendom. Weinige westerlingen beseffen immers hoe
groot de indirecte impact is van het christendom op onze hedendaagse, door en
door seculiere, westerse cultuur. Zo stelde de Italiaanse filosoof Gianni Vattimo
dat zelfs de secularisering als zodanig zit ingebakken in het christendom. Zijns
inziens is secularisatie en ongeloof de onontkoombare voleinding van het
christendom ... Maar datzelfde zegt hij niet over de islam.*®

% De Tocqueville, Alexis, Democracy in America, Translated by Harvey Mansfield and
Delba Winthrop, Chicago, Chicago University Press, 2000, p. xvii.

% De Tocqueville, Alexis, Over de democratie in Amerika, red. Andreas Kinneging,
Rotterdam, Lemniscaat, 2011, p. 1065-143.

% Zo schreef hij over Rusland en de Verenigde Staten: “Leur point de départ est
différent, leurs voies sont diverses, néanmoins, chacun d’eux semble appelé par un
dessein secret de la Providence & tenir un jour dans ses mains les destinées de la moitié
du monde.” Zie De Tocqueville, Alexis , Guvres 11, Gallimard, Parijs, 1992, p. 480.

% Vattimo, Gianni, Dopo la cristianitd. Per un cristianesimo non religioso, Milaan,
Garzanti, 2002.
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Tocqueville heeft ook als eerste de scheiding van Kerk en Staat duidelijk
beschreven. De laicité in zijn eigen land stond voor het terugdringen van religie
naar de private sfeer, terwijl religie in Amerika eenvoudigweg gescheiden was
van de staat en in die zin evenzeer tot de publieke sfeer hoorde als de staat.
Onder impuls van de laicité had de Franse staat de Kerk eenzijdig hervormd, wat
in wezen een grove schending is van het principe van scheiding van Kerk en
Staat. Dat principe was in Tocquevilles Frankrijk overigens zowel in theorie als
in praktijk afwezig. De Franse scheiding van Kerk en Staat, zoals die werd
uitgewerkt in de wet van 1905, was de formalisering van een gebruik dat zich
pas was beginnen te ontwikkelen vanaf 1875. Opvallend aan Tocquevilles
beschrijving van de Amerikaanse scheiding van Kerk en Staat is dat dit principe,
historisch gezien, precies omgekeerd is ontstaan dan Europeanen geneigd zijn te
geloven. De Amerikaanse pilgrims waren vaak Europeanen die de religieuze
vervolging in hun geboorteland ontvlucht waren en hun grootste drijfveer was
om hun geloof in alle vrijheid — dus zonder staatsinmenging — te kunnen
belijden. Zij waren dermate negatief geconditioneerd met betrekking tot de staat
dat hieruit niet alleen het principe van scheiding van Kerk en Staat is ontstaan,
maar ook het typisch Amerikaanse subsidiariteitsprincipe — het principe dat elke
politieke bevoegdheid op een zo laag mogelijk bestuurlijk niveau moet
uitgeoefend worden — dat in schril contrast stond met een gecentraliseerd
staatsmodel, zoals we dat vandaag nog terugvinden in landen als Frankrijk,
Turkije en Egypte. Overigens leek het gecentraliseerde staatsmodel van
Frankrijk verdacht veel op de hiérarchische structuur van de rooms-katholieke
Kerk (die zich op haar beurt had laten inspireren door de gecentraliseerde
Romeinse staatsstructuur).®’

Tocqueville was ook geintrigeerd door de politieke impact van
islamitische tradities en zijn geschriften doen vermoeden dat hij — net als de
hedendaagse westerse publieke opinie — onzeker zou zijn geweest over een
vlekkeloos parcours tussen de Arabische Lente en de volwaardige democratie in
de Arabische wereld. Maar de afwegingen die hij zou maken, kunnen ons dus
inspireren om de materie dieper te analyseren en verantwoord te gissen. Want als
hij de verhouding tussen democratie en religie uitvoerig heeft besproken en als
hij tot op heden kan inspireren in eender welk vraagstuk dat raakt aan de
grondslagen van de democratie, dan kan hij ook inspireren voor wat betreft de
democratisering van de moslimwereld, evenals de verhouding van de
moslimwereld tot de westerse wereld.

Het denken van Emmanuel Todd is geinspireerd door dat van
Tocqueville. Hij neemt het de Fransen dan ook kwalijk dat zij (het typisch
Franse) principe van laicité beschouwen als een implicatie of als een
noodzakelijke voorwaarde van democratie en dat ze bijgevolg zo veroordelend
zijn ten aanzien van lran, dat volgens Todd een veel modernere staat is dan de

% Doorheen de eeuwen is de verering van enerzijds de godentrits Jupiter, Juno en
Minerva en anderzijds de keizer een vage voorafspiegeling gebleken van de christelijke
drie-eenheid en de paus (Sanders, 1995, p. 126)
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Fransen doorgaans geneigd zijn te denken. Hij stelt dat alvast de Franse elites
geen reden hebben om met een beschuldigende vinger naar Iran te wijzen,
immers “zij worden geacht Tocqueville te vereren”.*® Maar op dezelfde pagina
uitten hij en Courbage twijfels over Tocquevilles kennis van de Islam:

“[Tocqueville] was beslist geen vriend van de islam, maar zijn kennis
van deze religie ging niet verder dan Algerije en de soennitische
wereld. Als hij meer over het sjiisme had geweten, dat net als het
protestantisme aanzetten tot modernisering biedt, zou hij zijn oordeel
misschien hebben genuanceerd.”

De opmerking dat zowel het sjiisme als het protestantisme aanzetten
bieden tot modernisering bevestigt eens te meer dat Courbage en zeker Todd
soms te voortvarend zijn geweest in hun afwijzing van de religieuze parameter
in de modernisering van een volk.* Maar de opmerking over Tocquevilles
kennis van de islam is niet geheel correct. Die reikte in ieder geval wel verder
dan Algerije en de soennitische wereld. Zo heeft hij alvast aandachtig de Koran
gelezen. De notities die hij daarbij nam, verschenen enkele jaren geleden
overigens in boekvorm.’® Tocquevilles Euvres complétes telt intussen ruim
13.000 bladzijden (en de reeks is nog steeds onafgewerkt) en de passages daarin
over de islam zijn verspreid over zowel zijn klassiekers, zijn politieke
geschriften, als zijn correspondentie. De opmerking over Tocquevilles
gebrekkige kennis van het sjiisme mag ook genuanceerd worden. Tocqueville
vergeleek wel verschillende vormen van islambeleving (hij vergeleek de islam
van de Turken met die van Kabylische stammen in het Atlasgebergte en met die
van de Arabieren en Berbers in de vlakten en de Tell-regio). In ieder geval
realiseerde hij zich dus dat de islam meerdere varianten kent. Bovendien was
Tocquevilles onderzoeksassistent Arthur de Gobineau, waarmee hij intensief
discussieerde en correspondeerde over de islam (o.a. toen hij vele jaren als
diplomaat werkzaam was in het sjiitische Perzié), wel heel goed onderlegd in
alle geledingen van de islam, ook in het sjiisme. Daarenboven gaat het ons hier
vooral om de algemene mogelijkheidsvoorwaarden en valkuilen van de
democratie, die Tocqueville geniaal heeft beschreven. Tot slot behoorde het tot
Tocquevilles methode om steevast naar de kern, naar de arché, der dingen te
gaan in zijn studies en voor de islam is dat nog steeds de Koran.

% Zie Courbage en Todd, p. 106.

% Op de vraag naar de verklarende kracht van religie met betrekking tot

maatschappelijke fenomenen gaf Todd (in zijn Allah n’y est pour rien ') een tweevoudig
antwoord: “L’islam en tant que religion en général, ne sert a rien aux démographes par
rapport a d’autres facteurs, le niveau d’endogamie, la structure patrilinéaire, tous facteurs
non fondamentalement liés a I’islam. En revanche, quand la croyance religieuse,
musulmane ou autre, s’effondre, cet effondrement est nécessaire a ’explication de la
baisse de la fécondité.” (p. 51-2)

19 pDe Tocqueville, Alexis, Notes sur le Coran et autres textes sur les religions.
Présentation et notes de Jean-Louis Benoit. Parijs, Bayard, 2007.
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De stelling dat Tocqueville “beslist geen vriend van de islam” is, klopt
wel, zolang dat niet begrepen wordt als zou hij een vijand zijn van de islam. In
ieder geval was hij minder streng in zijn oordeel over de islam dan over het
hindoeisme (met zijn ongelijke kastensysteem), zowel in algemene zin als voor
wat betreft de compatibiliteit met democratie.

Uit zijn lectuur van de Koran deduceerde Tocqueville onder meer twee
fundamentele kritieken ten aanzien van de islam. Ten eerste viel hem het
opruiende taalgebruik op, zoals veelvuldige oproepen tot oorlog en moord van
ongelovigen. Ten tweede is er weinig oog voor burgerlijke vrijheden in die zin
dat het bestaan van andere “ordes” dan de religieuze orde miskend (en bijna
ontkend) wordt. Binnen de islam vloeit het religieuze naadloos over in het
ethische, het politieke, het juridische, het maatschappelijke en zelfs het
wetenschappelijke. Maar Tocqueville bleef genuanceerd, zoals kan blijken uit
een passage van het eerste parlementaire rapport dat hij schreef over de Franse
kolonie “Algerije™":

L’islamisme n’est pas absolument impénétrable a la lumicre ; il a
souvent admis dans son sein certaines sciences ou certains arts.
Pourquoi ne chercherions-nous pas & faire fleurir ceux-1a sous notre
empire ? Ne forcons pas les indigenes & venir dans nos écoles, mais
aidons-les a relever les leurs, a multiplier ceux qui y enseignent, a
former les hommes de loi et les hommes de religion, dont la
civilisation musulmane ne peut pas plus se passer que la nétre.

Les passions religieuses que le Coran inspire nous sont, dit-on,
hostiles, et il est bon de les laisser s’éteindre dans la superstition et
dans I’ignorance, faute de légistes et de prétres. Ce serait commettre
une grande imprudence que de le tenter. Quand les passions religieuses
existent chez un peuple, elles trouvent toujours des hommes qui se
chargent d’en tirer parti et de les conduire. Laissez disparaitre les
interpretes naturels et réguliers de la religion, vous ne supprimerez pas
les passions religieuses, vous en livrerez seulement la discipline a des
furieux ou a des imposteurs. On sait aujourd’hui que ce sont des
mendiants fanatiques, appartenant aux associations secretes, espéce de
clergé irrégulier et ignorant, qui ont enflammé 1’esprit des populations
dans I’insurrection derniére, et ont amené la guerre.'”

Kortom, de islam is volgens Tocqueville wel vatbaar voor Verlichting
en hij pleit ervoor om de spontane uitingen daarvan te stimuleren met respect
voor de culturele eigenheid van islamitische landen. Tevens pleit hij ervoor dat
mensen zich niet blind zouden staren op de religieuze fanatici, als zouden zij de

101 Na lectuur van de Koran is Tocqueville zich steeds meer gaan interesseren voor de
islam. In dat verband ondernam hij twee reizen naar Algerije. Naast een reisverslag
schreef hij ook twee lijvige parlementaire verslagen over Algerije, in zijn hoedanigheid
van voorzitter en verslaggever van een parlementaire commissie aangaande dat land.

192 De Tocqueville, Alexis, Euvres I, Gallimard, Parijs, 1991, p. 815.
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enige echte representanten zijn van de islam. Die fanatici treden maar op de
voorgrond, naarmate men de islam probeert de kop in te drukken.

Als men de democratische palmares aanschouwt van de wereld die al
van voor de kolonisatie christelijk was en men vergelijkt die met de
democratische palmares van de traditioneel islamitische wereld, en als men
bovendien ook nog de toenmalige koloniale tijdsgeest in acht neemt van de
periode waarin dit geschreven werd, dan velt Tocqueville hier een oordeel over
de islam dat eerder mild dan paternalistisch van toon is.

Om de vraag te beantwoorden naar de al dan niet verenigbaarheid van
islam en democratie, kan het lonen om een onderscheid te maken tussen
enerzijds de islam in historisch-culturele context en anderzijds de islam in een
strikt theologische context. We beginnen met de historisch-culturele context.
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2. Democratie en de 1slam als
historisch-cultureel fenomeen

In zijn Islam and Liberal Democracy stelde Bernard Lewis (die bekend
staat om zijn kritische benadering van de islam):

“From a historical perspective it would seem that of all the non-
Western civilizations in the world, Islam offers the best prospects for
Western-style democracy. Historically, culturally, religiously, it is the
closest to the West, sharing much — though by no means all — of the
Judeo-Christian and Greco-Roman heritage that helped to form our
modern civilization. From a political perspective, however, Islam
seems to offer the worst prospects for liberal democracy. Of the forty-
six sovereign states that make up the international Islamic Conference,
only one, the Turkish Republic, can be described as a democracy in
Western terms, and even there the path to freedom has been beset by
obstacles. Of the remainder, some have never tried democracy; others
have tried it and failed; a few, more recently, have experimented with
the idea of sharing, though not of relinquishing, power.”'%

Hierbij dient men mijns inziens enige reserve in te bouwen, namelijk dat
bij het genoemde historische perspectief abstractie dient gemaakt te worden van
dat deel van de geschiedenis waarin de islam en het Westen geconfronteerd
werden met elkaars beschaving. Dat de islam vanuit politiek perspectief the
worst prospects for liberal democracy zou bieden, heeft immers zeker niet alleen
te maken met de islam als religieuze doctrine, maar ook met de wijze waarop
heel wat islamitische volkeren historisch geconditioneerd werden in hun
perceptie van het Westen (en, als gevolg daarvan, in hun perceptie van
democratie).

Meermaals wees de Franse filosoof Claude Lefort erop dat Tocqueville
als eerste begrepen en onderstreept had dat democratie eerder een cultuur is dan
enkel een politiek regime.’® Democratie dringt door tot in de kleinste porién van
een cultuur. Zoals zowel Tocqueville als Courbage en Todd beklemtoonden,
speelt het onderwijs daarin een belangrijke rol. Ook het feit dat geschoolde
jongeren via internet een venster op de vrije wereld hebben, is een revolutionaire
kracht gebleken. Haast iedere dictator voelde die kracht vooraf wel enigszins

103 |_ewis, Bernard, Islam and Liberal Democracy, in The Atlantic Monthly, Vol. 271,
No. 2, februari 1993, p. 89.

104 7ie o.m. Lefort, Claude, “La question de la démocratie”, in: ID., Essais sur le
politique (XIXe-XXe siécles), pp. 17-30 (p. 23).
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aan'®, maar het lukte hen niet om er een dam tegen op te werpen. Een volk dat
autoritair bestuurd wordt, maar goed geinformeerd is, is toch al half
democratisch (net zoals ook een volk met vrije verkiezingen maar zonder
vensters naar de vrije wereld).

Tocqueville was verontwaardigd hoe barbaars en contraproductief de
Franse kolonialen tekeergingen in Algerije en omdat velen onder hen meenden
dat de islamitische cultuur in Noord-Afrika eenvoudigweg geen cultuur was ...
Volgend citaat is wat langer, maar het laat ons, westerlingen, toe om een idee te
vormen van de wijzen waarop de Noord-Afrikaanse moslims voor het eerst
kennis maakten met “democratische volkeren™.

“Les villes indigénes ont été envahies, bouleversées, saccagées par
notre administration plus encore que par nos armes. [...] Dans les
environs méme d’Alger, des terres tres fertiles ont ¢té arrachées des
mains des Arabes et données a des Européens qui, ne pouvant ou ne
voulant pas les cultiver eux-mémes, les ont louées a ces mémes
indigénes qui sont ainsi devenus les simples fermiers du domaine qui
appartenait a leurs péres. Ailleurs, des tribus [...] qui avaient combattu
avec nous et quelquefois sans nous, ont été poussées hors de leur
territoire. [...]

La société musulmane, en Afrique, n’était pas incivilisée [...]. Autour
de nous les lumieres se sont éteintes, le recrutement des hommes de
religion et des hommes de loi a cessé ; c’est-a-dire que nous avons
rendu la société musulmane beaucoup plus misérable, plus
désordonnée, plus ignorante et plus barbare qu’elle n’était avant de
nous connaitre.

Il est bon sans doute d’employer comme agents de gouvernement des
indigénes, mais a la condition de les conduire suivant le sentiment des
hommes civilisés [...].”*%

Tocqueville geloofde toen zelf ook nog wel enigszins in het naieve
koloniale ideaal om volkeren te verheffen, maar in de negentiende eeuw was het
aantoonbare verschil (qua scholing, industrialisatie, economie, administratie,
bestuur ...) tussen het Westen en quasi alle kolonies nog zo massief dat we ons
dat vandaag nog nauwelijks kunnen inbeelden. Wat echter opvalt in deze
passage is Tocquevilles nadrukkelijke aanklacht dat niet alleen de Fransen
hadden gefaald om de Noord-Afrikaanse moslims beschaving bij te brengen,
maar dat het resultaat van die zogenaamde beschavingspolitiek veeleer was dat
de Franse kolonialen hun eigen beschaving naar beneden hadden gehaald en te
schande hadden gemaakt (“Autour de nous les lumiéres se sont éteintes”). De
algemene houding die de Fransen aannamen in hun Algerijnse kolonie zouden
we vandaag benoemen als “terreur” die gezaaid werd onder de bevolking.

105 \v/66r de revolutie had de modale Tunesiér via internet bijvoorbeeld geen toegang tot
Youtube. Zelfs de website van Le Soir was ontoegankelijk (omwille van de artikels van
journalist Baudouin Loos).

1% De Tocqueville, Alexis, Euvres I, Gallimard, Parijs, 1991, p. 812-3.
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Maar dus gewelddadige onderdrukking en uitbuiting, een compleet
gebrek aan respect voor de autochtone bevolking, evenals de volstrekte
miskenning van haar cultuur en haar eigendomsrechten ... zo heeft Huntingtons
“islamitische blok” voor het eerst kennisgemaakt met de democratische wereld.
De miskenning van die cultuur is na de dekolonisatie nog lang blijven
nazinderen, onder meer via steun aan de seculiere dictators waartegen de
revolutionairen van de Arabische Lente in opstand kwamen. Samen met Coca-
Cola, Facebook en iPods, bepaalt vooral die onderdrukking en uitbuiting de
impact van de democratische wereld op de Arabische samenleving. En uiteraard,
vOor de democratische tijden had het islamitische blok al door de kruistochten
kennis gemaakt met het westerse blok. Welnu, toen de Amerikaanse
strijdmachten zich begonnen op te warmen om Afghanistan binnen te vallen,
noemde George W. Bush in een officiéle speech zijn war on terror een
“kruistocht” die wel eens een poosje zou kunnen duren: “This crusade, this war
on terrorism is going to take a while.”*®” Overigens, de democratisering van Irak
was ook een van Amerika’s smoezen om het land aan te vallen op een juridisch
twijfelachtige basis, met andermaal onmenselijke behandelingen van moslims
als gevolg.

De westerse retorieck om het eigen gewin in het buitenland te
verbloemen als een nobele opdracht ten aanzien van de lokale bevolking bestaat
dus nog steeds. Kort voor de Amerikaanse aanval van Irak in 2003 hebben heel
wat internationaal gerenommeerde archeologen bij het Pentagon erop
aangedrongen om het Nationaal Museum van Irak te sparen, omdat zich daar een
van de rijkste archeologische schatten ter wereld bevond. Maar de archeologen
kregen geen gehoor. Na het voorliegen van de VN-Veiligheidsraad (en dus in
zekere zin van de hele wereld) over bewijzen van massavernietigingswapens in
Irak werd het land binnengevallen, het museum werd weliswaar niet
gebombardeerd, maar wel geplunderd onder de ogen van zwaar bewapende GI’s,
zowel door ordinaire straatrovers als door professionele kunstdieven. In
diezelfde tijd was het Iraakse ministerie van Petroleum, enkele honderden meters
verderop, omgetoverd tot een ondoordringbare versterkte burcht. Het land werd
in puin gelegd, met onnoemelijk veel doden, met de schandalen van Abu Ghraib
en Guantanamo Bay als gevolg en de geplande nation building die zou volgen
op de oorlog, kan bezwaarlijk een succesverhaal genoemd worden'® ... De
onzachte behartiging van de eigen belangen voorstellen als een weldaad ten
aanzien van de islamitische wereld komt wellicht bijzonder hypocriet over voor
de lokale bevolking en kennelijk neigen tot op heden de westerse intenties tot het

197 Bush, George W., Remarks by the President Upon Arrival, White House Archives,

16 september 2001 (http://georgewbush-
whitehouse.archives.gov/news/releases/2001/09/20010916-2.html).
1% In januari 2002 zei president George W. Bush in zijn State of the Union nog:

“America and Afghanistan are now allies against terror. We’ll be partners in rebuilding
that country”. Naarmate de war on terror werd opgevoerd, werd daar steeds minder over
gesproken.

83


http://georgewbush-whitehouse.archives.gov/news/releases/2001/09/20010916-2.html
http://georgewbush-whitehouse.archives.gov/news/releases/2001/09/20010916-2.html

verheffen van de islamitische cultuur er vooral toe dat we onze eigen cultuur
verlagen.

Drie onschuldige doden na de aanslag op de marathon van Boston was
goed voor twee weken primetimenieuws wereldwijd (ook in de islamitische
wereld), maar van het aantal onschuldige islamitische doden in de war on terror
kunnen we hooguit schattingen maken, met foutenmarges die in de duizenden
lopen. Zoals blijkt uit verslagen van gereputeerde denktanks en onafhankelijke
onderzoekscentra (zoals New America Foundation'®, Pew Research Center for
the People & the Press''® en het Britse Bureau of Investigative Journalism')
hebben de VS al rond de 4.000 doden veroorzaakt, inclusief honderden
onschuldigen, bij aanvallen met drones in landen waarmee zij niet in oorlog zijn
(namelijk Jemen, Pakistan en Somali€). Het Bureau of Investigative Journalism
maakte in zijn rapport melding van 179 a 209 kinderen die hierbij het leven
lieten, maar ook van zogenaamde follow-up strikes waarbij doelbewust
hulpverleners en begrafenisstoeten zouden worden geviseerd. Het gaat dan enkel
over drone attacks (dus niet over de andere militaire operaties) in Jemen,
Pakistan en Somalié (dus niet over Irak en Afghanistan). En intussen reageert de
Amerikaanse publieke opinie geschokt omdat haar privacy zou kunnen
geschonden worden, wanneer drones worden ingezet boven het Amerikaanse
luchtruim voor opsporings- en reddingacties, om bosbranden in kaart te brengen,
voor de bewaking van kritische installaties van energiebedrijven en om
“zwaarbewapende verdachten” op te sporen.**> Wie meent dat het in verband
brengen van al deze verschillende gegevens irrelevant zou zijn, zal toch
begrijpen dat al deze gegevens samen, er niet toe bijdragen dat de islamitische
beschaving wordt verleid door onze politieke (democratische) cultuur.

199 Bergen, Peter, Drone Wars. The Constitutional and Counterterrorism Implications of
Targeted Killing, Testimony presented before the U.S. Senate Committee on the
Judiciary Subcommittee on the Constitution, Civil Rights and Human Rights, New
America Foundation, 23 april 2013

(http://security.newamerica.net/sites/newamerica.net/files/profiles/attachments/Bergen
DroneWars_Testimony 4-23-2013.pdf).

10 Zie bijvoorbeeld het onderzoeksverslag, getiteld “Continued Support for U.S. Drone
Strikes. Civilian Casualties a Concern, Even Among Supporters” (http://www.people-
press.org/2013/02/11/continued-support-for-u-s-drone-strikes/).

1 Zie bijvoorbeeld Woods, Chris; Lamb, Christina, Obama terror drones: CIA tactics
in Pakistan include targeting rescuers and funerals, 4 februari, 2012

(http://www.thebureauinvestigates.com/2012/02/04/obama-terror-drones-cia-tactics-in-
pakistan-include-targeting-rescuers-and-funerals/)

12 geientific American (by the editors), The Spies above Your Backyard, The U.S.
government must shield its citizens from the multiplying eyes of surveillance drones,
Vol. 308, No. 3, 2013, (http://www.scientificamerican.com/article.cfm?id=spy-drones-
come-us-we-must-protect-privacy).
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Er is geen reden om aan te nemen dat een westerse moeder meer of
minder tranen zal laten voor het verlies van haar kind dan een islamitische
moeder, alleen zijn er onnoemelijk veel meer islamitische moeders die het
gewelddadige verlies van hun kind hebben te betreuren. En voor de
nabestaanden maakt het niet uit of het verlies van een onschuldig kinderleven
het gevolg is van de zoveelste collaterale schade dan wel van een doelgerichte
terreuraanslag, de cijfers van Arabische verliezen zijn hoe dan ook onnoemelijk
veel hoger.

Het spreekt dan ook voor zich dat Huntingtons islamitische beschaving
door de geschiedenis heen op een weinig fraaie manier geconditioneerd werd in
haar beeldvorming van de westerse beschaving. De moderne geschiedenis van
de verhouding tussen het westerse culturele blok met het islamitische is er een
waarbij veroveringstochten meestal uit westerse hoek komen en waarbij het
islamitische blok uiteindelijk veruit de hoogste prijs in mensenlevens betaalt.
Deze elementen — die haast elke westerling eigenlijk wel weet — gooien een
ander licht op de gangbare benadering van het hedendaags islamterrorisme.

De westerse militaire ethiek is zodanig geévolueerd dat het vandaag
gevoelig ligt om lichtzinnig gebruik te maken van niet-discriminerende wapens,
dat wil zeggen wapens die geen onderscheid kunnen maken tussen combattanten
en onschuldige burgers. Het betreft dan wapens die de collaterale schade zouden
beperken, waardoor minder onschuldige slachtoffers vallen. Zo werden de
tapijtbombardementen van weleer vervangen door zogenaamde chirurgische
bombardementen. Maar voor wat betreft de war on terror impliceert dat dat
alleen het Westen die ethische wapens kan betalen. “Terroristen” daarentegen
zouden niet alleen niet-discriminerende wapens gebruiken, zij zouden zelfs
onschuldige slachtoffers opzettelijk viseren, desnoods kinderen. Maar die
redenering is minder waterdicht dan ze lijkt. Immers, de terreur — zowel qua
psychologische impact als qua aantal onschuldige mensenlevens — die heel de
westerse wereld heeft gekend onder impuls van het moslimterrorisme, verbleekt
bij de collaterale schade die het Westen alleen nog maar in Irak en Afghanistan
heeft aangericht. De westerse militaire overmacht is in de war on terror immers
z0 immens dat de massale inzet van wapens met verminderde collaterale schade
niet kan beletten dat er toch nog veel meer onschuldige slachtoffers vallen aan
de kant van de terroristen die de onschuldigen viseren.

Amerika betaalt weliswaar miljoenen dollars voor wapens die niet
krachtiger zijn dan een terrorist met voor tien dollar TNT rond zijn lijf. Maar hoe
realistisch is het om te verwachten dat wanhopige Arabieren zich zonder meer
laten afslachten en hun landen zo maar prijsgeven omdat ze geen schijn van kans
maken in een conventionele oorlog (met niet-discriminerende wapens én
doctrines)? Die primitieve terroristische wapens zijn een koopje dat sommige
straatarme en uiterst wanhopige moslims moeilijk kunnen laten liggen. Op die
manier hebben de beide culturele blokken het gevoel zelf slachtoffer te zijn en
percipiéren ze het andere blok als een barbaarse vijand die het brutale geweld
niet schuwt, waardoor het conflict muurvast blijft.
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Uiteraard heeft ook het islamitische blok alle baat bij democratie — in
een democratie zijn immers alle burgers vrij, dus ook moslims — en uiteraard is
er een verschil tussen het bewust viseren van onschuldigen en echte collaterale
schade, maar goed en wel beschouwd kan men zich de vraag stellen of het wel
klopt dat moslims al meer terreur hebben gezaaid onder westerlingen dan
omgekeerd.

Deze bedenkingen leveren stof tot nadenken voor elke westerling die
“het terrorisme” — dat in het hedendaagse Westen ten onrechte bijna een
synoniem is geworden van “moslimterrorisme” — wil bestrijden. Naast alle
pogingen om het islamitisch geinspireerde terrorisme onmogelijk te maken via
alsmaar scherpere veiligheidsmaatregelen, dient er dus ook plaats te zijn voor
reflectie over de wijze waarop wij westerlingen het islamitische blok hebben
geconditioneerd. Dat het Westen weinig of niet geneigd is om zichzelf in vraag
te stellen over de indruk die ze historisch hebben nagelaten op de landen die
Huntington beschrijft als de islamitische beschaving, toont dat de westerse
terrorismebestrijding (war on terror) zelden het niveau van symptoombestrijding
overstijgt.

Tocquevilles citaat maakt ook een eerder genoemd citaat van
Huntington begrijpelijker, namelijk dat waarin hij stelde dat het niet alleen
imams zijn die het Westen beschouwen als “arrogant, materialistic, repressive,
brutal, and decadent” maar ook ontelbare gewone burgers, waarvan westerlingen
vaak heel naief denken dat zij natuurlijk bondgenoten zijn."*?

En Tocquevilles citaat geeft in ieder geval een indruk van hoe tientallen
miljoenen moslims zich een beeld hebben gevormd van het Westen. Dit citaat
kan in ieder geval helpen om te begrijpen waarom laaggeschoolden uit de
islamitische wereld elke vorm van sympathie voor het Westen, inclusief het
westerse politieke model, vaak beschouwen als verraad en collaboratie.

Niettemin, als gesteld wordt dat Coca-Cola, Facebook en iPods ook deel
uitmaken van de impact die de westerse beschaving had op de islamitische, dan
hoeft dat niet per se als cynisch opgevat te worden. Het kan niet volstaan, maar
Tocqueville meende wel dat in de islam materialistische strekkingen bestaan en
ofschoon veel westerlingen misschien geneigd zijn dit schromelijk te
overdrijven, toch kunnen zij wel een beetje helpen om een aanzet te geven tot
toenadering tussen het islamitische en het westerse blok. Zo schreef Tocqueville:
“Le Coran ne me parait étre qu'un compromis assez habile entre le matérialisme
et le spiritualisme.”™™* Het spreekt voor zich dat de massale emigratie van
Arabieren naar het Westen zich grotendeels laat verklaren door materialistische
motieven. Tocqueville meende dat via eerlijke handelsrelaties met ten minste de
aanhangers van een aantal varianten van de islam (i.c. had hij het over de

113 Zie onder meer de eerder gemaakte verwijzing naar president George W. Bush’ State
of the Union van 2002: “America and Afghanistan are now allies against terror”.

14 De Tocqueville, Alexis, Euvres complétes, tome V, Michel Lévy Fréres, Parijs,
1860, p. 354.
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Kabyllische stammen) toenadering mogelijk moest zijn.'*> Men kan de ideeén

van fanatici niet afkopen met materiéle goederen, maar via eerlijke handel kan
de voedingsbodem van het fanatisme wel sterk teruggeschroefd worden.

Het ideaal om minder ontwikkelden letterlijk te gaan “beschaven” (of ze
dat nu willen of niet) is intussen geheel besmet door de geschiedenis. Vandaag
spreken we in politieke termen eerder van democratisering en in filosofische
termen van Verlichting. De islam zou nog niet democratisch zijn omdat hij nog
geen Verlichting heeft gehad. Maar ‘“beschaving” en “Verlichting” (en
misschien zelfs ook “democratisering”) zijn begrippen die verwijzen naar een
evolutie binnen samenlevingen, waarvan verondersteld wordt dat ze bijna
onontkoombaar is, een ontwikkelingsproces dat enigszins vergelijkbaar zou zijn
met dat van ieder individueel mens, waarbij “de Verlichting” dan de
volwassenwording zou zijn (en die in de regel gepaard gaat met “puberale”
uitspattingen).

In zijn legendarische essay Beantwortung der Frage: Was ist
Aufklarung? (Beantwoording van de vraag: Wat is Verlichting?)™® uit 1784,
legde de grootste Verlichtingsfilosoof Immanuel Kant uit dat Verlichting in
wezen ontvoogding is. Doorheen het westerse Verlichtingsproces sprong de
ontvoogding van kerk en religie het meest in het oog, hoewel Kant Verlichting
zag als ontvoogding in de breedst mogelijke betekenis. Maar het islamitische
blok voelt zich kennelijk minder onderdrukt door haar religieuze overheden dan
door het Westen. Bevolkingsgroepen uit heel wat islamitische landen putten
integendeel kracht uit hun religie om een vuist te maken tegen de entiteit die zij
ervaren als de onderdrukker, dat wil zeggen tegen het Westen. Het lijkt er dus op
dat een Arabische Verlichting in eerste instantie een “ontvoogding van westerse
dominantie” zal zijn. Dat is natuurlijk uitermate paradoxaal, aangezien het
Westen zo sterk aanstuurt op een ontvoogdingsproces binnen de islamitische
wereld, terwijl talloze moslims het Westen zelf ervaren als de bevoogder bij
uitstek. Precies die westerse aansturing hoe moslims zich wel en niet zouden
moeten verlichten, is een vorm van bevoogding die diametraal staat tegenover de
oorspronkelijk (kantiaanse) betekenis van het begrip Verlichting.

Als moslims zich onder impuls van het Westen gedwee zouden
ontvoogden van de islam, dan zouden ze op die manier precies het voogdijschap
van het Westen bevestigen en zich dus in wezen net niet ontvoogden. Het lijkt
alsof er tussen het Westen en de islam constant een onuitgesproken dispuut
plaatsvindt over twee verschillende visies op ontvoogding, over twee
onvolledige en daarom foutieve visies. Het is immers geen kwestie van ofwel

5 De Tocqueville, Alexis, Euvres complétes Tome 111, volume 1, Ecrits et discours
politiques, Parijs, Gallimard, 1962, p. 131-2.

16 Kant, Immanuel, Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung? Berlinische
Monatsschrift, december 1784

(http://www.ub.uni-bielefeld.de/cgi-
bin/neubutton.cqi?pfad=/diglib/aufkl/berlmon/122842&seite=00000513.TIF).
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ontvoogden van religie ofwel ontvoogden van het Westen. Ontvoogding is een
culturele overgang van algemene aanhorigheid en onderwerping naar het maken
van eigen keuzes op haast alle denkbare domeinen, een heel brede evolutie van
algemene heteronomie naar algemene autonomie, ook dat staat in Kants essay.
Dus wanneer de Arabische wereld — en bij uitbreiding de hele islambeschaving —
er zou in slagen om zich te ontvoogden van het Westen, zal de ontvoogding van
de religie wellicht automatisch volgen. Immers, eens de ontvoogding binnen de
gevoeligste domeinen ontketend wordt, dan heeft men geproefd van de
autonomie, waardoor de andere domeinen volgen als een domino-effect. Dat is
nu net Verlichting. Hoe dan ook lijkt de Arabische Lente op een ontvoogding op
het domein van de interne politiek, wat alvast een belangrijk domein is.

Het Westen meende decennialang er goed aan te doen om in de
Arabische wereld, seculiere dictators in het zadel te helpen of toch te houden,
omdat die — zo was meestal de redenering — de islamitische extremisten konden
onderdrukken. Maar ook al was onderdrukking inderdaad het handelsmerk van
die dictators, toch vormden zij nu net de garantie dat het religieuze extremisme
nog meer in de hand werd gewerkt. Men belandt dan in een situatie waarbij het
de islamisten zijn die oproepen tot bevrijding en de facto waren het vaak ook
diezelfde islamisten (in Egypte, de Palestijnse gebieden ...) die efficiénte
organisaties oprichtten voor liefdadigheid aan de minstbedeelden.

Dus Tocquevilles stelling dat de islam wel vatbaar is voor Verlichting,
maar dat we met het oog daarop moslims niet mogen betuttelen, bevat nog meer
waarheid dan ze op het eerste gezicht sowieso al leek te bevatten. De war on
terror oogt weliswaar meer en meer als een echte oorlog, maar de strategie is er
doorgaans een van korte termijn (al is dat in andere oorlogen misschien ook
steeds vaker het geval)'*’, van radeloos crisismanagement en van het theatraal
bezweren van imminente gevaren allerhande. Maar daarbij wordt zelden
nagedacht over de manier waarop duurzame vrede zou kunnen bekomen worden.
Pogingen daartoe worden vaak in de kiem gesmoord met het argument dat een
dialoog met terroristen hoe dan ook zinloos is, dat zij enkel een harde aanpak
begrijpen. Maar als men dan geneigd is om onrustige moslims al snel te
identificeren als terroristen, dan riskeert men te belanden in een logica die
Abraham Maslow als volgt weergaf: “l suppose it is tempting, if the only tool
you have is a hammer, to treat everything as if it were a nail.”**® De harde

17 0Op het ogenblik dat Koeweit werd binnengevallen in 1991 om het Irakees leger te
verjagen, had het Pentagon geen plan met betrekking tot de politieke staat waarin Irak
zou worden achtergelaten in geval van overwinning. Na veel aarzelen liet de coalitie
Saddam Hoessein aan de macht, met de verwachte terreur onder zijn eigen bevolking als
resultaat. Deze lacune in de planning was een flater die weinig analisten konden
begrijpen. Niettemin, toen in 2003 de Verenigde Staten en het Verenigd Koninkrijk Irak
zelf binnenvielen, was er eens te meer geen plan met betrekking tot de politieke nasleep
van de oorlog. Dit keer was er wel het voornemen om Saddam te verdrijven, maar er was
geen visie met betrekking tot het alternatief.

118 Maslow, Abraham H., The Psychology of Science: A Reconnaissance, New
York, Harper & Row, 1966, p. 15.
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aanpak kan al eens lonen in extreme situaties, maar die kan nooit volstaan om
een duurzame toenadering tussen beschavingen op te bouwen. Hoe dan ook kan
het veel zin hebben om na te denken over de voedingsbodem waarin onschuldige
moslimkinderen uitgroeien tot irrationele terroristen en koele moordenaars.

Alles in puin leggen, met daarop volgend een mislukte nation building
... Zo verliep het niet alleen tijdens de kruistochten of in het koloniale Algerije,
maar zo verliep het recent ook in Afghanistan en Irak. Een eerste westerse stap
van toenadering tot de islamwereld zou al kunnen zijn dat we ons ervan bewust
worden dat de modale moslim geen bondgenoot is van het Westen én dat dit
vanuit historisch en psychologisch oogpunt begrijpelijk is. Er zijn natuurlijk veel
moslims die zich meer dan behoorlijk hebben geintegreerd in de westerse
wereld, maar de modale moslim is geen bondgenoot van het Westen, daarin had
Huntington gelijk.

Vandaag hebben westerlingen de mond vol van terrorisme. Vroeger had
ongeveer datzelfde fenomeen ook een andere naam, maar die bleek het Westen
minder goed uit te komen. Men had het toen wel eens over “subversieve
oorlogsvoering”. Maar subversief betekent “gezagsondermijnend”. En zo is er
ook nauwelijks een verschil tussen de “vrijheidsstrijder” van weleer en de
hedendaagse “terrorist”. Het grote voordeel van de termen “terrorist” en
“terrorisme” IS dat daarmee het kwaad geheel in het kamp van onze
tegenstanders wordt gelegd. Hoewel het over quasisynoniemen gaat, heeft de
terrorist de connotatie een gek te zijn die terreur zaait, zonder meer. De
vrijheidsstrijder roept daarentegen beelden op van een held die er alles voor over
heeft om op te komen voor de vrijheid van zijn volk. Maar in een democratie is
vrijheid een legitiem en kostbaar goed. En in het geval van subversieve oorlog
dringt de pijnlijke vraag zich op welk gezag men wil ondermijnen, met andere
woorden, wie die vrijheid in de weg staat, in casu wie de vrijheid van het
islamblok in de weg staat. Natuurlijk zaait de terrorist terreur en natuurlijk kan
men hem zelden verdenken van bon sens, maar hoe intelligent is het om het
kwaad volledig te isoleren in het kamp van onze opponenten? Een islamitische
terrorist die een bom legt in het Westen verschijnt terecht voor een westerse
rechter. Maar, net als bij eerdere conflicten in Afrika of in het voormalige
Joegoslavié, heeft het Westen zich juridisch helemaal ingedekt, zodat geen
enkele lokale (in casu islamitische) rechter bevoegd is voor de dood, vernieling,
excessen en collaterale schade die het Westen recent heeft aangericht in Irak,
Afghanistan, Pakistan, Jemen en Somalié. Hoe naief is het te verwachten dat alle
islamieten zich daar fatalistisch bij neerleggen?

In feite voltrekt zich binnen de islamitische beschaving momenteel een
dubbele revolutie, zeg maar een dubbele ontvoogdingsstrijd. De Arabische Lente
is een beweging die zich tracht te onttrekken aan de bevoogding van de oude
interne politieke cultuur, namelijk die waar de oude dictators de lakens
uitdeelden. En daarnaast is er de subversieve internationale oorlog, die het
Westen de war on terror noemt. Dat is een beweging die zich tracht te
onttrekken aan de bevoogding van de oude externe politieke cultuur, namelijk
die waar het Westen de lakens uitdeelt.
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Zo beschouwd is er heel wat werk om de islamitische beschaving als
“cultureel” blok te verzoenen met het westerse blok. Maar dan rest natuurlijk
ook de nijpende vraag naar de verenigbaarheid van de theologische stellingen
van de islam met democratie.

90



3. Democratie en de 1slam als
religie

Voor Europeanen heeft de moderne democratie al van bij haar ontstaan
connotaties opgeroepen die diametraal tegengesteld zijn aan religie. En in ruime
mate spreken religie en democratie inderdaad ook heel verschillende aspecten
van de menselijke conditie aan. Religie is een geloofssysteem dat overtuigingen
en rituelen hanteert die betrekking hebben op het heilige, op het goddelijke, op
perfectie, eerder metafysisch van aard en vaak gericht op een andere wereld.
Religies worden in mindere of meerdere mate allen gekenmerkt door een
dogmatiek van absolute Waarheid en dat kan al eens conflicten oproepen.
Democratie is daarentegen gericht op deze wereld en zij maakt doorgaans
minder aanspraak op absolute waarheden (tenzij stiekem). Zij wordt veeleer
gekenmerkt door een nuchter beeld van mens en maatschappij, met alle sterktes
en zwakten die daarbij horen, zo nuchter dat democratie volgens sommigen kan
leiden tot nihilisme en een gebrek aan zingeving.

Tocqueville was dan ook “stupéfait” om in het meest democratische
land van de toenmalige wereld — de VS — een diep religieuze én stabiele
samenleving aan te treffen. Van de filosofen in eigen land had hij immers
onthouden dat democratie en religie per definitie op gespannen voet staan met
elkaar, maar in het democratische Amerika zag hij religie en democratie dus
hand in hand marcheren. Maar ondanks Tocquevilles vaststelling bleven de
Europeanen ook in de twintigste eeuw rotsvast geloven dat de overwinning van
de democratie vroeg of laat zou leiden tot de definitieve nederlaag van de
godsdienst. De verwachting was dat Europa hierin de leiding had en dat
vervolgens de rest van de (democratische) wereld zou volgen. Quasi alle
Europese tegenstanders van religie hoopten dat en quasi alle voorstanders
vreesden dat. Maar in zijn klassieker La revanche de Dieu toonde Gilles Kepel
aan dat vanaf de jaren 1970 de trend is gekeerd. Sedertdien is niet alleen de
democratie in opmars, maar de godsdienst lijkt ook een tweede adem te hebben
gevonden (vandaar dus de titel La revanche de Dieu), zowel in Europa als
elders. Kepel merkt immers op dat daar waar de islamitische wereld tot dan toe
enkele schuchtere pogingen had ondernomen om de islam te moderniseren, die
trend was omgeslagen naar pogingen om de moderniteit te islamiseren.**®

119 Kepel, Gilles, La revanche de Dieu. Chrétiens, juifs et musulmans & la reconquéte du
monde, Parijs, Le Seuil (Points), 2003, p. 14.
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In De la démocratie had Tocqueville het christelijke geloof geprezen als
een geschikte remedie tegen de valkuilen van de democratie'®, maar voor
andere religies hield hij een slag om de arm."®* Het hindoeistische kastensysteem
heeft hij streng afgewezen als strijdig met het gelijkheidsprincipe, terwijl zijn
bedenkingen bij de politieke impact van de islam als religie meer ambivalent

waren.'??

In 1838 — dat wil zeggen tussen het verschijnen van de beide volumes
van De la démocratie en Amérique (1835/1840) — is Tocqueville zich beginnen
interesseren voor de islam. In een brief aan zijn neef Louis de Kergolay noemde
hij de Koran “un cours complet d’art prophétiqgue™® en meende hij dat het
lezen ervan ontzettend verhelderend was om het gedrag van moslims te
begrijpen. Weliswaar stelde hij ook de mensen niet te begrijpen die menen dat
de Koran enige vooruitgang vormde op het Evangelie'® en concludeerde dat
Mohammeds invlioed op de mensheid uiteindelijk eerder schadelijk dan heilzaam
was geweest.”” Aangezien hij op andere plaatsen wel meermaals melding
maakte van constructieve elementen in de islam, moet dit laatste wellicht
begrepen worden in die zin dat Tocqueville van mening was dat in de
geschiedenis van de menselijke beschaving het christendom een goede
voorbereiding was op Verlichting en democratie en dat de daaropvolgende islam
geen bijkomende stap in die richtingen vormde, maar eerder terug een stap
achteruit.

In zijn De la démocratie sprak Tocqueville meermaals over de
verzachtende invloed op de zeden die (quasi) alle religies bieden aan de
samenleving (zie verder). In het tweede volume van De la Démocratie
formuleerde Tocqueville de genoemde kritieken van opruiing tot geweld en de
afwezigheid van een onderscheid tussen ‘sferen’:

120 Tocqueville blijkt erg bevreesd te zijn dat de democratische vrijheden zouden leiden
tot strijdige en destructieve verlangens onder het volk, tot materialisme en
individualisme, om uiteindelijk te eroderen tot een zacht despotisme en een tirannie van
de meerderheid. Dat klinkt als een vage echo van Plato, maar Tocqueville is quasi de
enige auteur uit de negentiende eeuw die uitvoerig heeft gewezen op de valkuilen van de
democratie, zonder haar uit te hollen (zoals Karl Marx) of integraal af te wijzen (zoals
Friedrich Nietzsche).

121 Terloops gezegd, Tocqueville was zelf geen overtuigd gelovige. In zijn publicaties
presenteerde hij zich wel als gelovig, maar dat was hoofdzakelijk om pragmatische
redenen. Zie Sanders, Luk, “The Strange Belief of Alexis de Tocqueville: Christianity as
Philosophy”, in: International Journal of Philosophy and Theology, 74:1, p. 33-53.

122 De Tocqueville, Alexis, Notes sur le Coran et autres textes sur les religions.
Présentation et notes de Jean-Louis Benoit. Parijs, Bayard, 2007.

122 De Tocqueville, Alexis, Euvres complétes, tome V, Michel Lévy Fréres, Parijs,
1860, p. 353.

124 1hid. 354.
125 1hid., 355.
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“Mahomet a fait descendre du ciel, et a placé dans le Coran, non
seulement des doctrines religieuses, mais des maximes politiques, des
lois civiles et criminelles, des théories scientifiques. L’Evangile ne
parle, au contraire, que des rapports généraux des hommes avec Dieu
et entre eux. Hors de 14, il n’enseigne rien et n’oblige a rien croire.
Cela seul, entre mille autres raisons, suffit pour montrer que la
premiére de ces deux religions ne saurait dominer longtemps dans des
temps de lumiéres et de démocratie, tandis que la seconde est destinée
& régner dans ces siécles comme dans tous les autres.”*?

Vandaag klinkt dat misschien eerder archaisch dan politiek correct, maar
de algemene lijn van de geschiedenis heeft hem hierin niet tegengesproken.
Tocqueville had de Amerikanen uitvoerig geprezen omwille van de scheiding
die zij maakten tussen Kerk en Staat, wat geheel zou stroken met de meest
oorspronkelijke doctrines van het christendom. Zijn kritiek op de Franse Kerk
was dan ook dat die zich te weinig als religieuze en te veel als politieke
instelling had gedragen.*?” 1%

Vanaf keizer Constantinus (de eerste christelijke Romeinse keizer) en
zeker vanaf keizer Flavius Theodosius (die het christendom verhief tot
staatsgodsdienst van het Romeinse Rijk) tot lang na de scholastiek bemoeiden
christelijke kerken zich intens met politiek en in het traditioneel islamitische
Turkije werd de scheiding van Kerk en staat angstvallig bewaard (al wordt
tegenwoordig steeds vaker gewezen op een terugval wat dat betreft).

Dus zowel christelijke als islamitische culturen hebben zowel scheiding
als vermenging van Kerk en Staat gekend en die vaststelling sluit ook aan bij
Huntingtons analyse van de gelijkenissen tussen christendom en islam. Maar
toch kunnen enkele belangrijke opmerkingen gemaakt worden bij Huntingtons
vergelijkende analyse van het christendom en de islam. Zo waren de
kruistochten weliswaar sterk verwant met de islamitische jihad, alleen is het zo
dat jihadgedachte rechtstreeks ontleend is aan de Koran terwijl de kruistochten
onmogelijk te rijmen vielen met de evangelién. Daarin wordt nergens
opgeroepen tot geweld en volgens de Bergrede zou Jezus de gelovigen
integendeel opgeroepen hebben hun vijanden lief te hebben en te bidden voor
wie hen vervolgen (Mattheus 5:44). In de aantekeningen die hij maakte bij het
lezen van de Koran had Tocqueville talloze passages aangestipt waarin werd
opgeroepen tot strijd en doodslag ten aanzien van ongelovigen.'?® En in een brief
schreef hij:

126 De Tocqueville, Alexis, Euvres II, Gallimard, Parijs, 1992, p. 533-4.

127 De laicité (discretie van de kerk in de publieke sfeer) zag Tocqueville dan ook als een
foute remedie als gevolg van een foute diagnose (namelijk dat de Kerk zonder meer
hinderlijk zou zijn voor de democratie).

128 De Tocqueville, Alexis, Euvres 111, Gallimard, Parijs, 2004, p. 7 en 58.

29 De Tocqueville, Alexis, Notes sur le Coran et autres textes sur les religions.
Présentation et notes de Jean-Louis Benoit. Parijs, Bayard, 2007, p. 37-70.
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“La doctrine que la foi sauve, que le premier de tous les devoirs
religieux est d'obéir aveuglément au prophéte ; que la guerre sainte est
la premiére de toutes les bonnes ceuvres... toutes ces doctrines dont le
résultat pratique est évident se retrouvent a chaque page et presque a
chaque mot du Coran. Les tendances violentes et sensuelles du Coran
frappent tellement les yeux que je ne congois pas qu'elles échappent a
un homme de bon sens.”®

Hierbij moet evenwel opgemerkt worden dat Tocqueville steevast de
Koran vergeleek met de evangelién en dus niet met de gehele christelijke Bijbel.
Hij zweeg over de oudtestamentische passages waarin de Israélieten
bijvoorbeeld door God zouden worden opgeroepen om dood en vernieling te
zaaien onder de Amalekieten.

Maar hoe dan ook, tot de bekering van de Romeinse keizer Constantinus
was het voor alle christenen een volstrekt uitgemaakte zaak dat het voor hen niet
betaamde om zich in te laten met aardse politiek, onder meer omwille van de
argumenten die Huntington aanhaalde als verschilpunt tussen islam en
christendom. Dat kerkvader Augustinus zijn beroemde boek Civitas Dei (413-
426 n.C.) zo lijvig was (22 volumes) had onder meer te maken met het feit dat
hij daarin iets probeerde aan te tonen dat eigenlijk niet aan te tonen valt,
namelijk dat het alsnog zou betamen voor christenen om hun geloof te
vermengen met politiek (zie de eerdere verwijzingen naar de evangelién hierover
in Johannes 18:36 en Matthels 22:21).

Bovendien hing Jezus, volgens de evangelién, steevast een positief beeld
op van de Samaritanen, die andersgelovigen waren, jood noch christen, en die
zelfs een historische erfschuld zouden hebben gehad ten aanzien van Jezus’
eigen volk. Op de plaatsen in de evangelién waar Samaritanen genoemd worden,
onderneemt Jezus nooit pogingnen om hen te bekeren en worden ze steevast
naar voor geschoven als underdogs die respect en mededogen verdienen.

De profeet Mohammed was naast een religieus leider ook een politiek en
militair leider, terwijl Jezus enkel een religieus leider was die zei dat zijn rijk
niet van deze wereld is en dat men zijn vijanden diende lief te hebben. Om het
met een boutade te zeggen: uitgaande van de evangelién en de Koran is het voor
christenen hypocriet als ze Kerk en Staat vermengen, terwijl het voor moslims
hypocriet is om Kerk en Staat te scheiden. In ieder geval is scheiding van Kerk
en Staat een heikel punt voor gelovige moslims.

Zuiver vanuit dat oogpunt zou Tocqueville eerder pessimistisch geweest
zijn over de democratische afloop van de Arabische Lente. Al zijn er
voorbeelden, zoals Azerbeidzjan en Turkije, die aantonen dat het niet
onmogelijk is dat een bevolking met een eeuwenoude islamitische traditie zich
kan schikken naar een scheiding van Kerk en Staat (ook al beschouwde
Huntington Turkije als a lone country, dat dus niet tot het islamitische blok

130 De Tocqueville, Alexis, Euvres complétes, tome V, Michel Lévy Fréres, Parijs,
1860, p. 354.
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behoorde en ook al lijkt tegenwoordig de grootste Turkse partij AKP, en
eigenlijk ook het Turkse volk als geheel, terug naar haar islamitische wortels te
keren).

Maar daartegenover plaatste Tocqueville wel een aantal nuancerende
elementen. Zo onderstreepte hij dat het zeer gevaarlijk was om gelijktijdig
politiecke en religieuze structuren omver te werpen, zoals in Frankrijk was
gebeurd tijdens de Revolutie:

“Lors donc qu’une religion quelconque a jeté de profondes racines au
sein d’une démocratie, gardez-vous de 1’ébranler; mais conservez-la
plutét avec soin comme le plus précieux héritage des siécles
aristocratiques; ne cherchez pas a arracher aux hommes leurs anciennes
opinions religieuses pour en substituer des nouvelles, de peur que, dans
le passage d’une foi a une autre, I’dme se trouvant un moment vide de
croyances, I’amour des jouissances matérielles ne vienne a s’y étendre
et a la remplir tout entiére.”

Voor Tocqueville was de traditionele religie van een land immers heel
bepalend voor de heersende moraal en de vorming van een cultuur (ook al liepen
Huntingtons beschavingsgrenzen langs religieuze grenzen). Het was niet alleen
in Tocquevilles Frankrijk dat men gelijktijdig afrekende met de oude politieke
structuren én met de traditionele geloofstradities. Hetzelfde zagen we in
Rusland, nazi-Duitsland en China. In elk van die drie landen werden simultaan
zowel de politiek als de religie grondig overhoop gegooid, waardoor de
samenleving zodanig gedesoriénteerd raakte op ethisch vlak dat het uitmondde
in bloedbaden die moorddadiger waren dan eender welke godsdienstoorlog uit
de menselijke geschiedenis.™*

Tocqueville vreesde dat de democratie geneigd is om zichzelf te
ondergraven, in het bijzonder de burgerlijke vrijheden zouden ertoe kunnen
leiden dat mensen hun gekste ideeén ten uitvoer brengen. Maar, aldus
Tocqueville, als de modale burger in een democratische staat zijn traditionele
religieuze zeden behoudt, dan legt hij vrijelijk zijn eigen losgeslagen ambities
aan banden en onderwerpt hij zichzelf vrijwillig aan normen die niet uitgaan van
de staat, maar die de staat wel ten goede komen. Hij stelde immers:

“Le plus grand avantage des religions est d’inspirer des instincts tout
contraires. Il n’y a point de religion qui ne place 1’objet des désirs de
I’homme au-dela et au-dessus des biens de la terre, et qui n’éléve

31 De Tocqueville, Alexis, Euvres 11, Gallimard, Parijs, 1992, p. 658.

132 |k vermeldde reeds dat in de twintigste eeuw in een tijdspanne van ongeveer vijftig

jaar meer dan 200 miljoen ideologische moorden werden gepleegd (met Mao Tse-toeng,
Stalin en Hitler als de drie grootste moordenaars uit de menselijke geschiedenis). Ter
vergelijking, Rudolf Rummel schatte alle dodelijke slachtoffers van alle kruistochten
samen (een tiental kruistochten, verspreid over een drietal eeuwen) op ongeveer één
miljoen. Om een volwaardige vergelijking te maken, dient men natuurlijk ook
demografische elementen in acht te nemen, al blijft ook dan het verschil
verbazingwekkend.

95



naturellement son ame vers des régions fort supérieures a celles des
95133
sens.”

Hij meende dat iedere religie onze wildste lusten tempert en de mens
ertoe aanzet zichzelf ter discussie te stellen, aldus Tocqueville en hij voegt
daaraan toe: “Ceci se rencontre dans les religions les plus fausses et les plus
dangereuses”.*** Dat schreef hij dus kort nadat hij de Koran had gelezen en,
nogmaals, Tocquevilles oordeel over het hindoeisme was strenger dan dat over
de islam. Zo beschouwd, kan men ervan uitgaan dat wat Tocqueville betrof, deze
uitspraak ook van toepassing was op de islam.

“Les peuples religieux sont donc naturellement forts précisément a
I’endroit ou les peuples démocratiques sont faibles; ce qui fait bien
voir de quelle importance il est que les hommes gardent leur religion
en devenant égaux.”*®

Maar naast zijn waarschuwing om politieke en religieuze zeden niet
simultaan omver te gooien, wees Tocqueville ook op de keerzijde van de
universaliteitsaanspraak van het christendom en de islam (die Huntington
uitsluitend naar voor had geschoven als een bron van conflict). Die aanspraak
bevat immers niet alleen een conflictueus element, maar ook een verzoenend,
democratisch element, dat afwezig was in de polytheistische religies die
Huntington als minder conflictgenererend had  beschouwd. De
universaliteitsaanspraken van religies gaan immers bijna altijd gepaard met een
bepaald gelijkheidsprincipe van alle mensen.®* Dat maakt niet alleen dat ze
allemaal in aanmerking komen voor bekering (dat was het conflictgenererende
element dat Huntington eruit concludeerde), maar diezelfde perceptie van alle

133 De Tocqueville, Ibid., p. 533.

134 Uiteraard doet deze uitspraak vandaag vragen rijzen, aangezien Europese door en
door geseculariseerd is, terwijl onze democratie niet bepaald bedreigd wordt.
Vermoedelijk had Tocqueville hierop geantwoord dat het door hun christelijke erfenis is
dat westerlingen relatief makkelijk tot het inzicht konden komen dat bepaalde zeden ons
eigen belang dienen. Tocqueville benadrukte dat ook het verlichte eigenbelang
stabiliserend werkt op een democratische samenleving. Hij wees daarbij op de
vermenging van de christelijke zeden en de doctrine van het verlichte eigenbelang. Zie
de Tocqueville, Ibid., p. 635-41.

135 De Tocqueville, Ibid., p. 533.

136 Een tegenvoorbeeld wat dat betreft is het Jodendom. Deze religie kent geen
bekeringsijver naar niet-joden, waardoor dezen niet als potentiéle joden worden gezien.
Daardoor heeft het Jodendom nooit enige jihadmentaliteit van bekeringsoorlogen
gekend, maar wel veroveringsoorlogen, in die zin dat gebied werd veroverd dat op
religieuze gronden aan de eigen geloofsgenoten zou toekomen. We zien daar ook
gevolgen van in de zogenaamde “joodse staat” (Israél), waar eender welke jood ter
wereld op eenvoudig verzoek de Israélische nationaliteit kan verwerven en waar niet-
joden weliswaar bepaalde mogelijkheden hebben om een juridisch staatsburgerschap te
bekomen, maar waarbij niet-joodse Israéli’s moeite hebben om in het dagelijkse leven
erkend te worden als gelijkwaardige staatsburgers.
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mensen als potentiéle bekeerlingen maakt ook dat er een bepaalde
gelijkwaardigheid van alle mensen zit ingebakken in deze religies. Die vorm van
gelijkwaardigheid van alle mensen (al dan niet geschapen naar Gods beeld en
gelijkenis) is een grondelement van zowel het christendom, de islam &ls de
democratie, terwijl dat element bijvoorbeeld bijna geheel afwezig was in het
xenofobe en oorlogszuchtige Oude Griekenland (enkele pantheistische
strekkingen niet te na gesproken).**’

Toch is er ook op dit punt weer een verschil tussen het christendom en
de islam. De evangelién verhalen dat wanneer Jezus ten hemel zou zijn gevaren,
hij zijn discipelen de opdracht gaf om alle volkeren tot zijn leerlingen te maken
(Matthetis 28:19-20). Dat moet toen surrealistisch geklonken hebben in de oren
van die discipelen, omdat het in eerste instantie overgekomen zal zijn als een
oorlogszuchtige opdracht van de pacifistische Jezus. Tot dan toe hadden immers
alle volkeren niet alleen hun eigen taalvariant en hun eigen zeden en gewoonten,
maar ook hun eigen god(en). Toen gold de vrij algemene regel dat wanneer
volkeren een militaire nederlaag leden, hun god(en) kennelijk verslagen was
door de god(en) van het overwinnende volk. Daardoor bekeerde het overwonnen
volk zich in regel tot de god(en) van hun overwinnaars.*® Een religieuze
capitulatie (dat wil zeggen de bekering van een volk) was bijna altijd het gevolg
van een militaire capitulatie. In de Oudheid, althans voor het christendom, was
bekeringsijver zonder politieke of militaire ambities een quasi onbekend
gegeven.” Tijdens de eerste drie eeuwen van het christendom was die religie
dan ook de eerste wereldgodsdienst die zijn geloof actief verspreidde, zonder het
gebruik van geweld. De islam heeft zich daarentegen vanaf zijn ontstaan
razendsnel verspreid volgens de traditionele methode, dus via oorlog. Intussen
had het christendom zich weliswaar evenzeer bezondigd aan die methode, maar
het strookte hoe dan ook niet met de authentieke boodschap van de evangelién.

In het licht van de geschiedenis van het christendom en de islam zou
men kunnen geneigd zijn het inhoudelijke verschil tussen de evangelién en de
Koran te relativeren, maar een Heilig Boek dat al dan niet strookt met bepaalde
demaocratische principes kan wel een significant verschil uitmaken voor een volk
dat in transitie is naar democratie. Het feit dat er in die transitie al dan niet
toegevingen moeten gedaan worden op de grondprincipes van haar traditionele
religie kan een verschil uitmaken. Dat is overigens ongetwijfeld een deel van de
verklaring waarom zo veel landen met een eeuwenoude christelijke traditie (dat
wil zeggen, landen waar al een christelijke traditie bestond van véor de koloniale

137 70 is het Nederlandse woord “barbaar” ontleend aan het Oudgrieks, dat ontstond als
een ridiculiserende klanknabootsing van alle anderstaligen.

138 Het feit dat de Romeinen op dit punt als snel tevreden waren, verklaart overigens
deels waarom zij zo vele volkeren konden overwinnen.

139 Zie Sanders, Luk, Politiek voorbij de transcendentie?, Kapellen/Kampen,

Pelckmans/Klement, 2005, p. 112-20.
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tijden) intussen ook al een democratische traditie kennen en waarom dat veel
minder het geval is in landen waar de islam al lang de dominante religie is.
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Slotbemerkingen en
aanbevelingen






1. Onomkeerbaar maar
onvoltooid

Na het uitbreken van zowel de Glorious Revolution in Engeland, als de
revoluties in de Verenigde Staten, Frankrijk en Rusland was er meteen een
algemeen aanvoelen dat er iets onomkeerbaars op gang was gebracht, waardoor
die landen nooit meer zouden zijn als voordien. Welnu, dat aanvoelen is keer op
keer bewaarheid geworden. Grote revoluties laten diepe sporen na in culturen,
het zijn generatoren van vernieuwing.

Zo is het ook nauwelijks denkbaar dat landen als Tunesié, Egypte en
Libié ooit nog echt zullen terugkeren naar het “ancien régime” van voor de
Arabische Lente. Dat kan ook van Egypte gezegd worden, ook al lijkt daar een
Restauration aan de gang, en zelfs van Syrig, waar tijdens dit schrijven dictator
Assad nog in het zadel zit.

Maar dat de revolutie iets onomkeerbaars heeft teweeggebracht,
betekent allerminst dat de idealen van de revolutie intussen gerealiseerd zijn, laat
staan dat we vandaag al kunnen spreken van een volwaardige Arabische
democratie.

Revoluties gaan vaak gepaard met geweld, maar het is ook een heel
frequent fenomeen dat na de eigenlijke revolutie, de geweldsgolf nog kan
vergroten: Frankrijk en vooral Rusland zijn spectaculaire voorbeelden wat dat
betreft. Daarom hoeft het ook niet te verbazen dat vandaag sommigen spreken
over een Arabische (of Islamitische) Winter, zij het dan misschien vooral bij
monde van diegenen die de Arabische Lente nooit een warm hart hebben
toegedragen. Die uitdrukking verwijst in ieder geval naar een kater die volgt op
haast elke revolutie. Hoe meer fracties zich aansloten bij de revoluties, hoe
groter de diversiteit aan aspiraties werd. In ieder geval zijn de nieuwe
machthebbers er nog niet in geslaagd om beduidend meer welvaart te creéren.
Zij zijn nog helemaal verwikkeld in het proces waarin ze ontdekken dat
democratie niet alleen staat voor welvaart, maar ook voor logge procedures,
allerlei legitieme vormen van oppositie en een rotatie van de machtshebbers. De
uitdrukking “Arabische Winter” wijst overigens ook op het geweld in Syrié, dat
even gruwelijk als uitzichtloos is. Toch is het quasi ondenkbaar dat de Arabische
wereld — inclusief Syrié — er binnen pakweg vijftig jaar minder democratisch aan
toe zal zijn dan op de dag dat Mohammed Bouazizi werd aangemaand om zijn
winkelkarretje te verplaatsen.

Het Westen vreest vooral een Terreur uit islamitische hoek, maar
vormen van Restauration zijn al even waarschijnlijk. In Egypte heeft het nooit
geboterd tussen de Moslimbroeders en de oude garde van het militaristisch
gestructureerde land. Daarom was het niet verbazingwekkend dat de eerste
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verkozen regering geen lang leven was beschoren. Van Libié horen we vandaag
weinig in de media, over dat land maakt het Westen zich misschien te weinig
zorgen. Dat daar geen religieus geinspireerde partij werd verkozen, impliceert
allerminst dat men daar op het juiste spoor zit. Het land dreigt integendeel te
ontaarden in een failed state. Milities die het oude regime hebben verstoten
gedragen zich daar nog steeds als milities (nog steeds met de wapens die ze
hebben buitgemaakt op het leger tijdens de revolutie), terwijl de overheid er niet
in slaagt om een solide staatsstructuur uit te bouwen.

De Europeanen hebben zelf een lange weg afgelegd om te evolueren tot
stabiele democratieén waarin geen enkele kaste of klasse ontkomt aan de
verplichting om mensenrechten ernstig te nemen. Maar het Westen geeft zelden
de indruk bereid te zijn om veel geduld op te brengen als ook de weg van
anderen niet over rozen loopt. Dat is deels begrijpelijk en deels niet. De
volwassenwording van een jong mens gaat vaak gepaard met onredelijk ogende
pogingen tot zelfstandigheid. Voor de omgeving van die jongere is het vaak heel
moeilijk om daarin een juiste houding aan te nemen. Zo is het ook voor het
Westen heel moeilijk om een gepaste houding te vinden ten aanzien van de
ontvoogding en Verlichting van de islamitische wereld.

Een revolutie rekent af met de oude orde, maar als zodanig creéert zij
geen nieuwe. Politieke leiders die een staat opnieuw moeten uitbouwen daags na
een volksrevolutie, hebben een aartsmoeilijke klus te verrichten. Er is in zekere
zin een cultuurwijziging vereist en de transitie van een corrupte en
onderdrukkende cultuur naar een democratische cultuur is een moeizaam
maatschappelijk proces. Als haast niemand in het land ooit heeft geleerd hoe
men een grote organisatie, laat staan een land, efficiént kan organiseren, dan
spreekt het voor zich dat de uitbouw van de nieuwe staat gepaard gaat met een
trial and error die niet altijd even performant oogt. Dat geldt overigens niet
alleen voor de nieuwe politieke leiders, maar ook voor de bevolking.

De uitbouw van een welvarende staat op de puinhopen van een
decennialange dictatuur vereist oeverloos veel werk, maar een revolutie breekt
doorgaans pas uit wanneer het geduld van het volk op is. In de praktijk heeft dat
ongeduld een vertragend effect op die uitbouw, want daardoor fixeert de menigte
haar woede al gauw op de nieuwe machthebbers. Het gevolg is ofwel dat die
laatsten zich dan gaan vastklampten aan hun macht, waardoor ze zelf dictatoriale
trekjes dreigen te vertonen, ofwel worden ze vervangen door andere nieuwe
machthebbers. Zij zijn wvaak even onervaren en ze worden meteen
geconfronteerd met dezelfde problemen.
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2. De “gekaapte” revolutie

Waarin de Arabische Lente wel verschilt van haast alle andere grote
revoluties in de geschiedenis, is dat na het verdrijven van de oude machthebbers
het niet bepaald de revolutionairen van het eerste uur waren die de macht hebben
overgenomen. De revolutie werd in zekere zin gekaapt door fracties die zich er
pas in een tweede tijd bij hebben aangesloten. Zo lang er niet wordt
tegemoetgekomen aan hun verzuchtingen, blijven nieuwe revolutionaire
oprispingen niet uit te sluiten in de Arabische wereld. De nieuwe machthebbers
zullen dat wel ergens aanvoelen, maar zij hebben al de grootste moeite om hun
eigen achterban te behouden.

De Arabische revolutie werd hoofdzakelijk ontketend door
hooggeschoolde, werkloze jongeren. Door hun opleiding en via het internet
hebben zij vandaag een breder venster op de wereld dan de generaties die hen
voorafgingen, waardoor zij zich beter bewust zijn van hun achterstand in
welvaart ten opzichte van de geindustrialiseerde wereld, te meer door de hoge
werkloosheid onder die jongeren. Pas eens de revolutie behoorlijk op gang was
gekomen, zijn talloze andere fracties zich er beginnen achter scharen; zeker niet
alleen religieuze integristen, maar ook de huidige machthebbers van Tunesié,
Libié en Egypte. Dat die machthebbers zich nu opwerpen als “de” behoeders van
“de” idealen van de revolutie, zal ongetwijfeld wrevel opwekken onder de
revolutionairen van het eerste uur.

Ook vrouwen hebben een onverwacht grote rol gespeeld in de revolutie.
En ook hun acties hebben zich nauwelijks of niet weerspiegeld in de
machtsverdeling na het verdrijven van de dictators. Die oude (seculiere) regimes
gunden af en toe ook nog een politiek mandaat aan een vrouw; op dat punt heeft
de revolutie nog ongeveer niets veranderd.

Het feit dat de revolutionairen van het eerste uur op het achterplan zijn
verdwenen, eens de eerste betrachting van de revolutie was gerealiseerd — het
verdrijven van de oude machthebbers — komt de geloofwaardigheid van de
nieuwe “behoeders van de revolutie” natuurlijk niet ten goede. Maar ofschoon
de revolutie stond voor een brede waaier aan verzuchtingen (die overstemd werd
door de roep om het aftreden van de respectieve dictators), kan misschien wel
gesteld worden dat “meer werk, welvaart en vrijheid” de ultieme betrachtingen
van de revolutie waren. Zo beschouwd, dient wel enige reserve ingebouwd te
worden bij de kaping van de revolutie. Maar de realisatie van die betrachtingen
is zo een oeverloos monnikenwerk dat de nieuwe leiders eerder geneigd zijn om
te mikken op enkele quick wins die niet heel de bevolking behagen. Niettemin
spreekt het voor zich dat zolang niet wordt tegemoetgekomen aan die ultieme
betrachtingen, de Arabische wereld zich onmogelijk kan stabiliseren.
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In Syrié speelt bovendien het nijpende probleem van een jonge generatie
die aan het opgroeien is in een brutale geweldscultuur, zonder gedegen
onderwijs, met alle fysieke en psychische schade die daarmee gepaard gaat.
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3. De 1impact van het Westen
op de Arabische wereld

Als we terugblikken op de afgelopen decennia, blijkt dat de
legendarische voorspellingen van Huntington behoorlijk realistisch zijn gebleken
— selffulfilling prophecy of niet — en dat ze dat ongetwijfeld nog een tijdje zullen
blijven. Maar als we de Arabische Lente analyseren en vergelijken met de
revoluties uit de westerse geschiedenis en als we tevens rekening houden met de
parameters die Courbage en Todd relevant achten, dan ziet het ernaar uit dat op
langere termijn beschouwd, de al even legendarische voorspellingen van
Fukuyama minstens even waarschijnlijk zijn, namelijk een soort happy end of
history, meer bepaald een democratisering van de islamitische beschaving,
evenals een relatieve verzoening van die beschaving met de westerse. De grote
onduidelijkheid die blijft is echter hoe lang we ons die “langere termijn” mogen
voorstellen.

Het is onwaarschijnlijk dat dat even lang zal duren als in Frankrijk,
Rusland of China, maar wat dat betreft heeft het Westen een impact op ten
minste een deelaspect, namelijk de mate waarin het Westen zich al dan niet
bevoogdend opstelt. Dat betekent allerminst dat het Westen alle bruggen met de
Arabische wereld moet opblazen, integendeel. Verlichting en democratie kunnen
pas doorbreken in de Arabische wereld, wanneer de betrokken volkeren even
autonoom zijn in hun besluitvorming als de westerse volkeren. Dat veronderstelt
niet alleen dat die volkeren dienen bestuurd te worden door de leiders van hun
eigen keuze, maar ook dat westerse volkeren contacten onderhouden met de
Arabische volkeren, op dezelfde voet van gelijkheid zoals westerse volkeren dat
onderling doen.

Het is een belangrijk onderdeel van de theorie van de democratische
vrede dat wederzijdse economische belangen democratische volkeren argwanend
maken om tegen elkaar ten strijde te trekken. Het spreekt voor zich dat de
uitbouw van wederzijdse economische belangen tussen de westerse en de
Arabische volkeren (dus niet alleen met de leiders) een moeilijk te bereiken doel
is. Wanneer bijvoorbeeld in onderhandelingen over handelsakkoorden de
uitbuiting van mensen op het spel staan (als het bijvoorbeeld gaat over producten
die zo goedkoop zijn dat het niet anders kan dan dat arbeiders onder onredelijke
voorwaarden moeten werken), dan wordt het Westen vroeg of laat
geconfronteerd met een dilemma. Werpen wij het thema van mensenrechten op,
kan dat overkomen als betutteling. Laten we de werkgevers vrij, dreigen de
arbeiders het gevoel te hebben slaven te zijn van het Westen. Cruciaal daarin is
overigens ook de mate waarin de westerlingen in een positie verkeren om over
mensenrechten te kunnen spreken. Het spreekt voor zich dat Amerikanen sinds
Abu Ghraib en Guantanamo Bay bijvoorbeeld in een zwakke positie staan om
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tegen Iraki’s te prediken over mensenrechten. Wat dat betreft is er wellicht nood
aan een verhoogd bewustzijn onder westerlingen van de wijze waarop ze
logischerwijze overkomen bij moslims. Wellicht zijn ook wij geinfecteerd door
een berichtgeving die disproportioneel veel meer aandacht geeft aan westerse
slachtoffers van islamitisch geweld dan aan islamitische slachtoffers van westers
geweld. Het beeld dat westerlingen en islamieten momenteel van elkaar hebben
is een gigantisch obstakel op de weg naar een verzoening tussen de
beschavingen.

Maar ook militaire overeenkomsten kunnen helpen om bevoogding
tegen te gaan. Wanneer een duidelijke meerderheid van het Libische of het
Syrische volk schreeuwt om westerse hulp in hun strijd tegen de machthebbers,
is die hulp weliswaar geen schoolvoorbeeld van volstrekte autonomie van de
belaagde volkeren, maar belangrijk is dat die volkeren het zelf vragen. Als die
vraag strookt met “de wil van het volk” (die per definitic moeilijk te ontwaren
valt in een dictatuur), kan het legitiem zijn dat het Westen militaire steun levert.
Sterker nog, als Rusland en China die steun blokkeren, betekent dat dat zij meer
oren hebben naar de wensen van een ondemocratisch aangeduide tiran en wordt
het Syrische volk aldus verdrukt. Toch maakt ook de westerse beschaving geen
sterke indruk in de Syrische kwestie. Immers, toen Frankrijk zich destijds
verzette tegen een Amerikaanse invasie van Irak, hoefde dat geen beletsel te zijn
om dat land alsnog aan te vallen. Anderzijds, door te interveniéren zou het
Westen daardoor ook verantwoordelijkheid dragen in het Syrié na Assad, met
het risico dat het scenario van Afghanistan zich zou herhalen, dat wil zeggen:
een land zonder meer achterlaten in puin en zonder enige staatsstructuur.

Daar waar Huntington stelde dat de belangrijkste conflicten van de
toekomst beslecht zullen worden tussen moslims versus niet-moslims, gebeurt
de besluitvorming op ’s werelds hoogste niveau — de VN-veiligheidsraad — nog
altijd grotendeels onder niet-moslims. Het vetorecht blijft in ieder geval
voorbehouden aan de orthodoxe beschaving (Rusland), de Oost-Aziatische
(China) en vooral de westerse (de Verenigde Staten, Groot-Brittannié en
Frankrijk). Vooralsnog wordt het lot van de wereldvrede hoofdzakelijk bepaald
door de agenda’s van die landen en beschavingen. Een fundamentele wijziging
van de samenstelling van de VN-Veiligheidsraad ligt natuurlijk uiterst gevoelig,
maar eens temeer zitten we daar vast in een patroon van bevoogding; niet-
islamitische grootmachten zijn de belangrijkste scheidsrechters in conflicten
tussen moslims en niet-moslims.

Dat het Westen zijn petroleumaanvoer (en dus de stabiliteit van zijn
economie) niet wil laten afhangen van de capriolen van dictators of religieuze
heethoofden is begrijpelijk, maar in deze studie heb ik getracht om weer te
geven welke indruk het Westen in de afgelopen decennia of eeuwen heeft
nagelaten op de modale burger in een modaal land van Huntingtons islamblok.
Dat pejoratieve beeld is de essentie van de voedingsbodem van het islamitische
integrisme én een majeur obstakel op de weg naar democratie. De verbetering
van die perceptie is cruciaal, het belang van alle betrokken partijen zou ermee
gediend zijn. Daartoe is geen charmeoffensief vereist, maar wel een
daadwerkelijke attitudeverandering waarin de democratische gelijkwaardigheid
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van alle mensen niet alleen gepredikt wordt, maar waarin die ook
ontegensprekelijk blijkt uit daden, over de grenzen van de beschavingen heen.
Een eerste stap daartoe zou al kunnen bestaan in een bewustwording dat iedere
onschuldige dode even dramatisch is, los van de beschaving waartoe het
slachtoffer behoort. Een andere stap zou kunnen zijn dat westerlingen met een
open geest te rade gaan bij de geschiedenis en de psychologie om te begrijpen
waarom de modale burger uit Huntingtons islamitische blok momenteel geen
bondgenoot is van het Westen. Binnen die domeinen heeft het Westen een
impact op de modernisering van de islambeschaving en daartoe is er nog een
lange weg te gaan.

Een bezinning over de westerse diplomatie ten aanzien van de Arabische
wereld is bovendien meer dan wenselijk. Vooral de VS hield tot nog toe een
negatieve diplomatie erop na door om het even wie te steunen die de islamitische
krachten zou bestrijden, ongeacht zijn ideologische achtergrond. Nochtans zou
het efficiénter zijn om eender wie te steunen die de democratische krachten kan
aanzwengelen, ongeacht diens verdere ideologische achtergrond. Bovendien zou
het wijselijk zijn om in de toekomst niet langer elk Arabisch conflict te
“verwesteren”. Hierbij dienen echter een aantal aandachtspunten in acht
genomen te worden. Ten eerste stroken de belangen van jonge Arabische
democraten niet noodzakelijk met de westerse, zoals handelsbetrekkingen,
relaties met Israél of de vrije doorvaart van het Suezkanaal. Maar zolang
Arabische landen zich daarvoor democratisch kunnen legitimeren, rest ons niets
anders dan hen te benaderen zoals democratische landen dat onderling doen. Ten
tweede wordt er tegenwoordig koortsachtig gelobbyd tussen de Arabische
landen onderling. Op zich zou de regio zodoende een zelfstandigheid kunnen
ontwikkelen, die het beeld van het Westen als onderdrukker kan doen afnemen.
Het probleem is alleen dat die landen zelf nog niet democratisch zijn, waardoor
ze elkaar ook zouden kunnen ontmoedigen in hun democratische experimenten.
Ten derde zijn er de nieuwe groeilanden zoals Rusland of China die ook veel te
bieden hebben aan de islamitische cultuur, maar dan wellicht zonder
voorwaarden te stellen met betrekking tot mensenrechten en democratie, wat
eens te meer een rem kan zijn op de democratisering van de regio. In de drie
gevallen is het echter zaak om het doel op lange termijn van democratie (en dus
vrede) niet te verwarren met het bestrijden van de islam als een authentiek deel
van de Arabische cultuur of met het behartigen van eigenbelangen op korte
termijn.

Een aspect waarop het Westen geen constructieve impact kan hebben, is
de mate waarin de islam zich als religie openstelt voor democratie, dat wil onder
meer zeggen voor een scheiding van Kerk en Staat, voor de gelijkwaardigheid
van man en vrouw of van moslims en niet-moslims en wvoor een
vrijemarkteconomie die niet geruineerd wordt door corruptie. Westerse pogingen
om hier toch een invloed op uit te oefenen (bijvoorbeeld via steun aan seculiere
kandidaten) zijn contraproductief gebleken in het verleden. Alles wijst erop dat
de islamwereld zich eerst van het Westen zal moeten ontvoogden, alvorens zich
te ontvoogden van religie. De tocquevilliaanse inschatting is dat traditionele
moslimlanden wel vatbaar zijn voor Verlichting, maar dat zij daartoe meer
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inspanningen zullen moeten leveren dan de traditioneel christelijke landen
destijds hebben moeten doen. De afstand tussen islam en democratie zou immers
groter zijn dan de afstand tussen christendom en democratie. Maar dat is voor de
hedendaagse waarnemer geen nieuws, aangezien de geschiedenis uitvoerig heeft
getoond hoe moeilijk traditionele moslimstaten het hebben om te evolueren
richting democratie.

Nochtans, opdat de Arabische Lente zou kunnen uitmonden in
volwaardige Arabische democratieén, veranderen de Arabieren in eerste
instantie best niets aan hun religieuze zeden (niet meer, maar ook niet minder
islam). Uiteraard moeten de Arabische volkeren ook in deze autonome keuzes
maken, maar Tocqueville heeft er terecht op gewezen dat het simultaan
omverwerpen van politieke structuren en religieuze zeden hoogst gevaarlijk is.
Het dreigt een voorbode te zijn van existentiéle onzekerheid, van het verlies van
ethische richtsnoeren, van maatschappelijke chaos en van bloedbaden waarbij
eender welke godsdienstoorlog verbleekt. Anderzijds kan het intensifiéren van
een religieuze praxis een belangrijk obstakel vormen op de weg naar democratie.
Daarom laat de modale Arabier in eerste instantie zijn religieuze zeden best
onaangeroerd.

Landen als Azerbeidzjan en Turkije tonen dat er minstens openingen
zijn opdat een moslimland kan evolueren richting democratie, maar nogmaals,
zoiets is enkel haalbaar als die landen daar zelf voor kiezen.

Burgerlijke vrijheden die verworven worden door het volk zelf en de
steevast daaruit voortvloeiende economische voorspoed, zonder politieke
bemoeienis van Westen, dat is de remedie tegen religieus fanatisme. Dat is ook
de noodzakelijke voorwaarde opdat de Arabische Lente kan evolueren naar een
democratische wereld die gespeend is van koloniale restanten en van fanatisme
allerhande, hoe moeilijk de overgangsperiode ook kan zijn. Ooit zal het wel
lukken, maar de houding van zowel de islamitische als de westerse beschaving
zullen bepalen wanneer dat zal zijn.
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In regel is het glashelder wanneer een revolutie uitbreekt,
maar wanneer eindigt ze? De huidige burgerloorlog in
Syrié is in ieder geval nog een uitloper van de Arabische
Lente en de instabiliteit in Egypte evenzeer. Maar ook
Tunesié, Libié en heel wat andere Arabische landen voelen
nog de naschokken en de verwachting is dat dit de
eerstkomende jaren, wellicht decennia, nog zal doorgaan.
Als we dat vergelijken met de grote revoluties in Frankrijk,
Rusland en China is dat ook volstrekt normaal. Zij die
vandaag menen dat de Arabische Lente eigenlijk een maat
voor niets is geweest zijn daarom wellicht voorbarig in hun
oordeel. In deze studie wordt nagegaan welke
maatschappelijke veranderingen zijn ontstaan door de
Arabische Lente en wat er, redelijkerwijs, de finale uitkomst
van zal zijn.
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